
De N ederdaling van de Ziel 
in de Filosofie van N oemenios 

Bij het begin van onze tij drekening kende het Platonisme een heropbloei 
in Alexandrie. Bijna onmiddeIlijk kwam het, in de persoon van Eudoros, 
onder de invloed te staan van het Neoputhagorisme. Van betekenis was 
daarbij de sinds Antiochos sterk toenemende eklektische gerichtheid, 
evenals het feit dat de Neoputhagoreers in hun exegese een belangrijke 
plaats gingen inruimen voor de geschriften van Platoon. 

Zij poogden immers, gebruikmakend van de metode der etische allegorese, 
in een sinkretistisch sisteem "de meest verdachte en onzinnige poetische 
traditi~s" 1 te verzoenen met de wetenschappelijke nieuwigheden van hun 
tijd. Daartoe beriepen zij zich' op de openbaringen door een god bij het 
begin van de menselijke beschaving gegeven aan de Wijzen van de "be
roemde volkeren" (Egyptenaren, Hebreeuwen, Assyriers e.a.), openbaringen 
welke daarna overgedragen waren aan Puthagoras en tenslotte aan Platoon. 

De neoputhagorische school, eigenlijk een "kerk" 2, ontwikkelde zich 
uit een konglomeraat van reeds bestaande stelsels, met voornamelijk pla
tonische, stoische en peripatetische elementen, die ingeschakeld werden 
in de orphisch-puthagorische misterieleren. Het belangrijkste gevolg van 
hun invloed was dat de platonisch-filosofische traditie een steeds sterker 
word end religieus karakter kreeg en grote aandacht ging besteden aan 
mistisch-astrologische spekulaties 3. Tenslotte zal de scheidingslijn tussen 
Platonisme en Puthagorisme in de toekomst volledig wegvaIlen, wanneer' 
het N eoplatonisme uit aIle klassieke sistemen een nieuwe sintese zal op
bouwen. 

De laatste N eoputhagoreer, die hieraan voorafging, en in een belangrijke 
mate deze sintese mogelijk maakte (in de fundering van zijn sisteem toont 
hij zich meer Platonicus dan Puthagoreer), was Noemenios van Apamea 4. 

1 Zie F. CUMONT, Lux Perpetua (Parijs 1949), p. 149. 
2 Zie In., After Lite in Roman Paganism (New Haven 1922), p. 23: Its sectaries formed 

a church rather than a school, a religious order, not an academy 0/ sciences. 
Zie verder K. PRAECHTER, Philosophie des Altertums, p. 513. 
3 Zie H. Di)RRIE, Der Platoniker Eudoros v. Alex., HERMES 79 (1944), pp. 25-39. 

A. WLOSOK, Laktanz und die philosophische Gnosis (Heidelberg 1960), pp. 52-51. 
4 Uitgegeven door Prof. E.-A. LEEMANS, in zijn Siudie over den Wijsgeer Numenius 
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Over zijn geboorte, leven en dood is ons niets precies bekend, zijdelingse 
gegevens bij andere auteurs en details uit zijn leer wijzen er echter op 
dat hij in de 2e helft van de lIe eeuw nK moet geleefd hebben, meer spe
ciaal onder de regering van Marcus Aurelius (161-180 nK) 5. 

In de fragmenten, die we hem met zekerheid mogen toewijzen, handelt 
Noemenios bijna uitsluitend over de Eerste Beginselen zijner metafisika 
en in het bizonder over de verhouding tussen God en de Stof. Voor de 
kennis van zijn zielsleer 6 moeten we ons tevreden stellen met weinig uit
voerige, indirekte getuigenissen, die het moeilijk maken in een geval waar 
een uiteenzetting niet uitdrukkelijk aan hem wordt toegekend, bij m,iddel 
van een sluitend schema van zijn sisteem deze onmiddellijk als noemeniaans 
op te nemen of te verwerpen. 

Bet interessantste probleem stelt in dit verband de beschrijving bij 
Macrobius over de afkomst en de nederdaling van de ziel 7. Een toewij
zing hiervan zou inderdaad een grote lakune in onze kennis van N oeme
nios' psichologie kunnen aanvullen. 

van Apamea met Uitgave der Fragmenten (Kon. Belg. Akad., Afd. Lett., Verh. B. XXXVII, 
an. 2, Brussel 1937). De teksten zullen steeds naar deze uitgave geciteerd worden. 

Het weze ons toegestaan van deze gelegenheid gebruik te maken om Professor E.-A. 
Leemans hier onze diepe erkentelijkheid te betuigen, niet aIleen voor zijn geinteresseerde 
hulp bij het tot stand komen van dit artikel, maar tevens voor zijn onmisbare bijdrage 
tot onze wetenschappelijke vorming. 

De voornaamste bibliografie van N. bestaat verder uit: ZELLER III 24, p. 234 e. v. 
PRAECHTER, O.c., p. 520 e.v. en 169*. H. Ch. PUECH, Numenius d'Apamee et les tJIeo
logiens orientales au lIe s., Mel. Bidez (1934) II, pp. 746-778. J. M. VAN DER VEN, Leven 
Leer en Betekenis van Numenius van Apamea, (Bijdr. philos. & theol. fak. Ndl. Jez., 
1938, Ie dl., afl. 2) pp. 236-272. R. BEUTLER, Numenios, in Pauly's R-E, Suppl. VII 
(1940),pp. 664-678; en een recensie van zijn hand op prof. Leemans' uitg. in GNOMON, 
1.6 (1940), pp. 11-115. A. J. FESTUGIERE a.p., La Revelation d' Hermes Trismegiste 
t. III: Les Doctrines de l'ame (Pads 1953), pp. 42-47 ; t. IV: Le Diea inconnu et la gnose 
(Paris 1954), pp. 123-132. W. THEILER, Gott and Seele im kaiserzeitlichen Denken 
(Entretiens Fondation Hardt, III, Vandceuvres-Geneve, 1958, pp. 65-90), pp. 73-74. E. R. 
DODDS, Numenius and Ammonias (id., V, 1960) pp. 1-62 (metbijdrage in de diskussievan 
W. THEILER, P. HADOT, H. Ch. PUECH, H. DORRIE, A. H. ARMSTRONG en P. HENRY). 
Ph. MERLAN, Drei Anmerkungen zu Numenius, in Philologas, Bd 106, H. 1/2 (1962), 
pp. 137-145. J. H. WASZINK, De Calcidii in Commentario Auctoribus, in Timaeus a 
Calcidio trans latus commentarioque insirucius (Plato Latinus, vol. IV, Londen/Leiden 
1962), Inirod., III, pp. XXXVIII-LXXXI: kort v66r het ter perse gaan van dit artikel ver
schenen, moest een grondige stu die hiervan uitgesteld worden; tevens kon dit werk slechts 
in het laatste deel van ons opstel ingeschakeld worden. 

5 Zie LEEMANS, o.c., pp. 11-14; en E. R. DODDS, o.c., p. 11 et 41 (DORRIE). 
6 Zijn hoofdwerk hierover was waarschijnlijk de nee;' drpf)aea{a~ 'ljJvxfj~. Voor een 

overzicht van zijn werk en een bespreking van zijn stijl, zie LEEMANS, O.c., pp. 16-23. 
7 MACROBIUS, Commeniarii in Somniam Scipionis, b. I, k. 10.7 - k. 12. (ed. F. EYSSEN

HARDT, Lpz. 1893). 
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Nadat F. Cumont 8 het vermoeden geopperd had dat dit traktaatje 
uit de :reset acp()aect{ar; 'ljJvxfJr; kon stammen, werd door prof. Leemans, 
in een meer gedetailleerd onderzoek van de tekst 9, de ontlening meer ge
motiveerd en, naar we geloven, ook juister afgebakend. Bet feit dat 
enkele geleerden meenden zijn opvatting te moeten korrigeren, heeft ons 
ertoe aangezet de betrokken tekst in zijn voornaamste argumenten op
nieuw ter hand te nemen. V ooraleer dit kan aangevat worden, is het echter 
noodzakelijk dat we ons door een beknopt overzicht van N oemenios' meta
fisisch sisteem de instrumenten zouden scheppen voor een verantwoorde 
beoordeling. 

1. Of schoon ook in zijn teologie aIle moeilijkheden verre van opgelost 
zijn, treedt haar basiskonstruktie toch vrij duidelijk voor de geest. Een 
radikaal dualisme vormt het vertrekpunt 10: beiden ongeboren en eeuwig 
staan God en Stof in een absolute tegenstelling tegenover elkander. Een 
vergelijking van hun beider predikaten brengt dit onmiddellijk naar voor : 
God is de vasisiaande (0 S(]T(Or;), m. a. w. onbeweeglijk, niet-veranderend, 
nooit uit zichzelf tredend, maar steeds in zichzelf besloten 11 ; hij is de be
grensde Monas, dus een, enkelvoudig en niet te splitsen; natuurlijk abso
luut onlichamelijk 12 en derhalve zuivere geest (vovr;) genoemd, is hij in 
zijn rust nog bov~n de denkaktiviteit verheven 13; hij is het Goede zelt 
(a-ln:oaya()6v) en initium ei causam bonorum, het Zijnde zelt (av1:'o ov) en 
het Leven zelt (av-r:oCipov) 14. 

Daarentegen is de Stof in haar zuivere toestand in voortdurende, onre
gelmatige, wilde beweging 15, zij is een "woest vloeiende stroom vol draai
kolken " 16 ; ze wordt gelijkgesteld met de Onbegrensde Tweeheid (1] a6etct1:'Or; 

8 CUMONT, Comment Ploiin detourna Porphyre du Suicide, REG (1919), pp. 119-120. 
9 LEEMANS, O.C., pp. 43-56 : slechts k. 11, §§ 10-12 en k. 12 zijn als noemeniaans weer

houden (T 47, pp. 104-110). 
10 Dit is een van de argument en van de geleerden, die hem willen rangschikken onder 

de heidense gnosis. De bespreking hiervan valt buiten het raam van dit onderwerp. 
Zeer interessant zijn in dit verband de uiteenzettingen van THEILER, O.C., en DODDS, 
o.c. (vnl. de diskussie pp. 31-61). Ret weze voldoende er hier op te wijzen dat de tegen
stelling geest-stof (ziel-lichaam) reeds oud-orphisch en -puthagorelsch is. N. zelf vond de 
voornaamste elementen van zijn kosmisch dualisme bij PLATOON (Timaios en Politikos). 

11 F (Fragment) 15, p. 135.12 en F. 24, p. 140.8. Als de Siaande vinden we hem reeds 
bij PHILO ON, (die, volgens WLOSOK, O.C., pp. 73-74, hierin aansluit bij platonisch-pu
thagorische bespiegelingen) alsmede in de Rermetika. 

12 F 9 b, F 15, F 16 en 17. 
13 Zie T (Testimonium) 25: "denken" (VOelV) kan hij slechts met ter hulp roepen van 

de Tweede God, die de eigenlijke Noes is. 
14 T 25, T 30, F 15, F 17, F 20 en F 28. 
15 Zie T 30, p. 95.11: grijpt terug op Tim., 53 A-C. 
16 F 12, p. 132.15 (vgl. PLAT., Polilik., 273 D). Verder F 20, p.138.3 en T 30,p. 92.18. 



158 H. DE LEY 

t5va~) en is behept met een driftvol karakter (1j()o~ bU()Vp,'J'jTlUOV) 17. 

Voor elke Neoputhagoreer zijn dit de predikaten van het absoluut slechte 18, 

het niet-zijnde 19. 

De oneindige goedheid van God heeft echter haar wilde bewegingen ge
ordend, haar chaos struktuur verleend en het vormloze begiftigd met de 
vorm; als dusdanig is ze weI degelijk "ontstaan". Uit deze indruk van de 
vormen (lt5iul) op de Stof ontstond de wereld: of schoon de Stof aan al 
haar verschijningsvormen ten grondslag ligt, heeft deze juist door de 
vormen toch deel aan het goddelijke. Derhalve is het karakter van de 
wereld, niet dat van de Stof zoals de Stoici beweren, indifferens. De be
wegers van deze twee tegengestelde krachten in de wereld zijn de twee 
Wereldzielen, de eerste het werktuig van God, de providentia, de andere, 
de zich daar steeds tegen verzettende, de anima silvae, de caeca fortuitaque 
temeritas, de fortuna. In haar naakte toestand noemt N oemenios, naar de 
Timaios (47 E-48 A), de Stof Ananke (necessitas) 20. 

Een tweede opmerkelijke trek van Noemenios' sisteem vormt zijn zo
genaamde drie-goden-Ieer 21. Zijn fundamenteel dualisme sloot immers 
uit dat de Hoogste Godheid onmiddellijk in aanraking zou komen met 
de Stof; tevens is deze, als eaTch~, "vrij van aIle werk" 22, en daarom weI 
(Groot-)vader van de Schepping, als principe van het. Zijnde, maar niet 
de Schepper zelf, niet de t5'J'jp,lOv(!,yd~ Tfj~ y8'Via8W~ 23. Een middelaar is 
dus noodzakelijk. 

Echt dubbel-zinnig van karakter is deze Demiurg tegelijk de Tweede 
en de Derde God. V oor een preciese omschrijving en bepaling van deze 
beiden stuit de onderzoeker echter op moeilijkheden. 

a. De fragmenten van N oemenios suggereren ons het volgende: daar 
hij niet 8aTch~, maar '}(,l'VOVp,8'VO~ is, niet anAov~ maar t5lTT6~, zich m.a.w. 
zowel naar zijn intelligibele zijnsgrond (Ta 'VO'J7Ta) wendt als naar de sen
sibele wereld (Ta ula()'J'jTa), is deze Tweede God de ideale band tussen God 
en wereld. Verlangend naar de Stof, verbreekt hij zijn naar-zichzelf-toe
gewend-zijn, d.L zijn eenheid met de Vader, en brengt hij de Stof eenheid 

17 F 20, l.c. 

18 T 30, i.c. 
19 F 12, F 13 enF 17. 
20 Zie T 30 (CALCIDIUS, kap. 295-299). 
21 Deze gaat terug op de 2e Brief van Ps( ?)-PLATOON, 312 E. Vol gens MERLAN, O.C., 

p. 141, moet men derhalve niet N., maar veeleer de opsteller van deze brief als de ver
kondiger van deze leer beschouwen. N. zou er een juistere versie willen van geven 
(door de eenheid van Tweede en Derde God). 

22 F 21, p. 138.17. 
23 Zie F 25, p. 140.20 e. v. 
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en vergeestelijking, haar begiftigend met zijn vorm. Ret gevolg is ech
ter dat hij, aangetast door het driftige karakter van de Stof en haar la
biele toestand, zelf gesplitst wordt (en waarschijnlijk aldus de Derde God 
wordt) 24. 

Zijn verhouding tot zijn Vader is deze : waar de Eerste als aexi] 7:fj~ 

ova Ea~ het Goede Zelf is, is de Tweede, geslagen door de vorm van het 
Goede, zoals de mens door de vorm van de mens 25, goed, als afbeelding 
(p,Ep,'YJp,a) van de Eerste. Rij is echter niet de demiurg van het Zijnde, 
maar van het worden (ys'VS(1l~). Ret worden is nochtans niet de zijnstrap 
van de Tweede (welke eveneens uit een zekere ovaEa bestaat, het zij dan 
dat deze van die van de Eerste verschilt), maar van de Kosmos, die als 
nabootsing van het wezen van de Demiurg, schoon is 26. 

Dit vormt alleszins een aanwijzing dat Noemenios, of schoon hij ver
trekt van een sterk dualistische basis, dit in de uitwerking van zijn sis
teem voor een ruim deel overwonnen heeft en zich hierdoor duidelijk dis
tantieert van de Gnosis 27 : want noch de Demiurg noch de Wereld wor
den als slecht voorgesteld. De scherpe tegenstelling God-Stof wordt ver
vangen door de veel meer gematigde tussen God en een wereld, waarin 
Goed en Kwaad, Stof en Geest volle dig vermengd zijn: daar is alles ge
mengd en niets enkelvoudig 28, ook "de goden die het worden besturen" 
zijn gebonden aan het stoffelijke en lichamelijke, echter· slechts in hun 
~V'V6.p,sl~ en s'VS(2YStal, niet in hun ovaEa 29. 

b. Naast de fragmenten, hebben we twee getuigenissen van Proklos 30, 

waarin hij Noemenios nadrukkelijk tot auteur maakt van de drie-goden
leer 31. De interpretatie hiervan alsmede hun onderlinge binding is noch
tans niet onmiddellijk duidelijk. 

24 F 20. 
25 F 29. 

26 F 25, p. 141. 6 : ~~ p,tp,'Y}p,a 0 uaAo~ u6ap,o~ u8uaAA(JJ':n;tap,evo~ p,8"Covatq. "Cov uaAov 
vgl. Plat., Polit., 273 B. Een zelfde verschil tussen "goed" en "schoon" vinden we in 
de Hermetika : C.H., X. 10 : "Ct~ o-ov 0 VAtUo~ ()80~ 008 ;- 0 uaAO~ u6ap,o~, ovu Ban 08 
d'Ya()6~ ... 

27 Waarin de Demiurg toch nooit goed in de echte zin geheten werd; laat dan in 
sommige sekten zijn boosaardigheid tot een soort "goedzakkigheid" verzwakt zijn 
(vlgs PUECH in DODDS, o.e., p. 36). 

28 T 28 (PROKLOS, in Tim., II, p. 9.4). 
29 T 26 (PROKLOS, o.e., III, p. 196.12). 
30 T 24 (id., o.e., I, p. 303.27) en T 25 (o.e., III, p. 103.28). 
31 Uit de hierboven besproken fragmenten, waarin N. nooit expliciet de Derde oin

schrijft, hlijkt in de eerste plaats dat hij de 2e en de 3e als een beschouwt: cfr. F 20, 
p. 137.30 e.v. zie MERLAN, i.e. 
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In T 24 wordt ons voorgehouden dat N oemenios de drie goden "grootva
der, zoon en kleinzoon" noemt (nannoy, suyOYOY, anoyoyoy), Proklos ver
kiest echter boven deze "poetische benamingen" (n(]oO'i(]aycpCJ(iw) de ter
men na7:17(], nOl'Y)ir;r;, nol'Y)fta ; de Derde is de kosmos (7:() CJ'Y)ftlOV(]YOVftSYOY). 

In T 25 lezen we N6emenios' aanpassirig van een Timaioscitaat 32 aan 
zijn teologie : de Eerste Noes brengt hij overeen met het wezen dai is en hij 
verklaart dat deze denkt met gebruikmaking van de Tweede; de Tweede 
brengt hij overeen met de denkende geest (0 YoiJr;), die het scheppingswerk 
uitvoert (CJnftlOV(]YS{'Y) met gebruikmaking van de Derde ; de Derde ten
slotte met 7:()<Y> (uayoovftsyOY. 

Zowel de tekst van deze laatste uitdrukking (iO of 7:()y (J.), als de inter
pretatie ervan zijn voorwerp van diskussie : 

1) Prof. Leemans geeft iO CJ. en vat de betekenis van het werkwoord 
passief op. 

2) In deze interpretatie, niet in de lectio, wordt hij gevolgd door Festu
giere 33 : uit de kritiek van Proklos, die daar op voIgt 34, besluit hij tot het 
mannelijke iOY CJ. (yoiJy). Zijn opvatting van Noemenios' sisteem luidt 
dan : l O de intelligibele wereld; 20 de denkende Gedachte (Intellect demi
urgique pensant le monde sensible en prenant modele sur l' a-lnoCifwy); 30 de 
"gedachte Gedachte" (Pensee pensee, le monde sensible tel qu'il est pense et 
prevu dans l'Intellect); 40 de konkrete wereld. Zijn interpretatie kan 
men dus weI degelijk in T 24 weervinden ( kosmos als nol'Y)fta en (J'Y)ftlOV(]
yovftSYOY), met dien verstande dat er geen sprake is van de konkrete we
reId, maar van de kosmos zoals hij opgevat en gepland is door de Demiurg, 
m. a. w. het Wereldplan 35. 

3) Deze passieve betekenis wordt door Dodds echter verworpen ten gun
ste van de mediale 36. Eveneens uitgaande van het door Proklos gemaakte 
onderscheid tussen YoiJr; YOWY en YoiJr; CJtayoovftSYOr; trekt hij de konklusie 
dat deze laatste niets anders is dan "YoiJr; exercising CJtayow" en overeen
stemt met (yoiJr;) (JtSYOr;()'Y) bij Platoon 37. 

32 PLAT., Tim., 39 E : TPU:e o'!1v VOV!; BvOVaa!; losa!; Tip 0 saTt Cipov, oial TB sveta, xa/' 
oam, xa()oe{j., TOWVTa!; xal TOaaVTa!; Otsvof}f)'Yj os'iv xal T60s axs'iv. 

33 FESTUGIERE, Rev., IV, p. 124 en n. 1. 

34 PROKLOS, l.c.; oilX O{JTW!; 08 Otne'YjTat vvv vno TOV IIJ..dTwvo!;, waTB 8TBeOV p,8V 
elvat TOV VOOVVTa vovv, 87:SeOV 08 TOV otavoovp,svov. - Er moet hier nog opgemerkt 
worden dal voor onze passage een van de hoofdhandschriften (Q) de onzijdige leclio 
geeft. 

35 Dit vindt een aanknopingspunt in de Hermetika: zie o.a. Ascl., 22, p. 323.12: 
rationis divinae, quae conslitula sunl omnia . ... (NOCK-FESTUGIERE: plan divin). 

36 DODDS, o.c., pp. 13-14. 
37 Hij merkt op (p. 14 n. 1) dat het passieve gebruik van dit ww. zeer zeldzaam is en 

dat het hier tevens niet zou beantwoorden aan de volle betekenis van de tweede zin. 
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De drie goden vormen dan slechts drie verschillende graden van geeste
lijke . aktiviteit, waarbij de Derde gekarakteriseerd wordt door de OtlX
'Vow en derhalve niet beantwoordt aan de konkrete wereld, maar aan de 
plotiniaanse Wereldziel. Immers, de Tweede God, die als 'Vov~ zijn eigen 
iOea schept 38, kan deze 'V61')al~ verlaten en oUI'Vola uitoefenen ; inzoverre 
wordt hij de Derde. Oorzaak hiervan is de noodzaak een materiele wereld 
te scheppen, wat enkel kan gebeuren door OUIPOla; zo gezien wordt hij 
gespleten door de Stof 39, "and the 01')fllOvey6~ of Plato's text becomes 
distinct from 'Vov~" !to. 

Ofschoon er veel is dat pleit voor deze opvatting, die N oemenios tot 
direkt voorloper maakt van Plotinos' hipostasenleer, moet toch opgemerkt 
worden dat ze indruist tegen T 24. En dat daar Proklos "possibly may 
have misunderstood the participle as passive", doet alleszins de vraag rij
zen of hij het in T 25 weI inderdaad anders begrepen heeft, zonder nood
zakelijk de waarde van de interpretatie van Noemenios' sisteem aan te 
vechten. 

2. Van al de gegevens over zijn psichologie is het getuigenis van Por
phurios betreffende de twee zielen van de mens, een redelijke en een on
redelijke, zeker het voornaamste 41. Het verband tussen dit antropolo
gisch en het kosmisch dualisme is duidelijk: zoals in de Wereld, zo zijn 
ook in de mens (als mikrokosmos) twee krachten werkzaam 42. Geplaatst 
in het raam van de andere getuigenissen stelt deze logische voortzetting 
van zijn kosmisch dualisme echter een aantal moeilijkheden : 

1° Hoe moet men de in T 41 vermelde intrede van de menselijke ziel 
in een dierenlichaam verzoenen met de toekenning van twee zielen aan 
de mens? 43 Deze zielsverhuizing in een onredelijk wezen veronderstelt 
immers dat de ziel 0flOBlOr;r;, d.i. neutraal is : m.a.w. als het redelijke ele
ment in de ziel de overhand krijgt is ze AOYlUr; en vestigt zich in een mens, 
omgekeerd echter wordt ze aAoyo~ en hult zich in een dierenlichaam. 

38 Zie F 25, p. 141.1. 
39 F 20, p. 138.2. 
40 WASZINK, p. XLVIII, sluit zich, steunend op CALCIDIUS, bij DODDS aan. 
41 T 36 (PORPH. n. 'iW'lI rfjt; 'ljJvxfjt; Dvvap,Bwv, STOB., I, p. 350.25). 
42 Zie T 30, p. 94.12. Eenzelfde betrekking tussen een antropologisch en een kosmisch 

dualisme vinden we bij PHILO ON, Quaest. in Exod., I 23: bij de geboorte treden twee 
vijandige geesten in de menselijke ziel die met mekaar strijden om de heerschappij : 
in cuncias animas in ipsa nativitate advenientes ingrediuntur duae simul virtates (powers
Dvvap,Btt; MARCUS in zijn eng. vert. Loeb), salutifera et damnifera . " Per istas virtutes 
et mundus universus factus est. Vocant autem eas aliis etiam nominibus; salutiferam 
potentem et beneficam, contrariam vero immensam et damnificam. (lat. vert. AUCHER). 

Zie WLOSOK, O.C., pp. 107-111 
43 T 41 (AINEIAS van GAZA, Theophrastos, p. 12 Boissonade). 

11 
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Wat is dan echter de oorsprong van de aAoyo~ "Pvxl; in de mens, als 
gezegd wordt dat xa;' yae ned 7:oiJ awp,a7:o~ xax{a~ 8p,n{p,nAaa()at ..• 
r5vva7:0v? 44 Als anderzijds in T 41 1pVXI; voor AOylX7) 1p. staat, hoe 
kan deze dan nog v66r het lichaam onredelijk worden en in een dier over
gaan, zonder dat het fundamenteel onderscheid tussen redelijke en onre
delijke ziel vernietigd wordt 45? 

2° Volgens T 38 46 kent N oemenios elke vorm van bezieling de onster
felijkheid toe, vanaf de AOYlX7) "Pvxl; (de mensenzieI) tot aan de sp,1pVXo~ 
8~t~ ("waarmede weI bedoeid zal zijn de vorm, die een stoffelijk voor
werp doet blijven wat het is, daar immers de stof uit zichzelf generlei 
bestendigheid bezit") 47. 

Uit wat voIgt kunnen we opmaken dat tussen deze uitersten nog de 
stadia voorkomen van de cpval~, d.i. de cpvnx7) 1pvXI; (de piantenzieI) en 
de aAoy{a, d.i. de aAoyo~ 1pvXI; (de dierenzieI). T 39 48 Iaat de Iaagste be
staansvorm achterwege, maar vermeldt uitdrukkelijk xa;' 7:7)V AoytX7)V 
xa;' 7:nV aAoyov xat cpvnxl;v (1pvXl;v). 

Achter deze Iaatste opsomming (voorkomend in een Aristoteleskommen
taar) schuilt ongetwijfeid de aristoteliaanse indeling van de Ievende na
tuur in drie trappen: nl. de plant met uitsluitend het vegetatieve, het 
dier met het vegetatieve en het sensitieve, de mens met naast deze twee 
nog het verstandeIijke Ieven 49. Volgens Noemenios was ook het vegeta
tieve-sensitieve onsterfeIijk omdat zijn aexl;, de Stof, eeuwig en onster
felijk was. 

Opdat dus de menselijke ziel in een dierenlichaam zou kunnen gedreven 
worden, moet haar verstandelijke essentie door het onredelijke ais het 
ware overwoekerd worden. 

Hoe moet deze indeling echter overeengebracht worden met het men
selijke psichisch dualisme? De aristoteliaanse AOylX7) 1pvXI; zal weI niet 
overeenstemmen met deze in T 36 ; wat echter met de in beide getuige
nissen voorkomende aAoyo~ "Pvxl;? 

44 BEUTLER, R-E, p. 676.19 e.v. leidt de onredelijke ziel uit het lichaam af (zieverder) 
en vervolgt: Dementsprechend bezog N. die Lehre Don der Metensomatose nicht nur aUf 
die rj8'Yj, sondern fasste sie wortlich auf. Hij geeft echter (zonder verdere verklaring) 
niet de tekst van BOIss., neo 7:0V, maar die van THEDINGA d n 0 7:0V aWpa7:0C;. 

45 PORPHURIOS en IAMBLICHOS wijzen deze zielsverhuizing juist af omdat de essenties 
van deze twee zielen totaal verschillend zijn: AINEIAS, l.c., wc;aAA'Yj pS'j) AoytXijC; 1pvxijc; 
ovaia, aAA'Yj 0' dA6yov (d.L van de dierenziel). 

46 T 38 (OLUMPIOD., in Phaed., p. 124 N.). 
47 Zie LEEMANS, o.c., p. 60 n. 3. 
48 T 39 (loH. PHILOPONOS, in libros n. 1pvxijc;, p. 9.37, GAG, t. XV). 
49 ARIST., de an., II 2, 413 b 7; II 3, 415 a 1 e.v. ; 415 a 8 ; 433 a 12 ~.a. 
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30 Voor het antropologisch dualisme van Noemenios bezitten we slechts 
een getuigenis ; in aIle andere beschouwingen wordt nooit van redelijke 
of onredelijke ziel gesproken, maar steeds van 1pvXi; zonder meer. 

We hebben nochtans weI een getuigenis van Calcidius, die het wezen 
van de menselijke ziel in direkt verband brengt met het kosmisch dualisme. 

Rij gewaagt echter niet van twee zielen, maar van twee zielsdelen. 50 

Algemeen wordt aanvaard dat Calcidius hier de psichologie van Noeme
nios bewust aanpast aan zijn eigen, kristelijke opvattingen 51. 

40 Ret laatste probleem dat we hier voorlopig stell en willen, is dat van 
de binding tussen T 35 en T 36 : de gangbare interpretatie brengt de notie 
van eeuwige strij d, vermeld in T 35, over op de tegenstelling tussen rede
lijke en onredelijke zie!. Dit kan echter niet zomaar aanvaard worden, 
vermits in T 35 niet van zielen gesproken wordt, maar van 'fa e'l~'Yj uat 
'fa p,O(!la 'fff~ Croff' uat 'fa 8ve(!yi;p,a'fa 52. 

Zoals we in het begin van dit artikel schreven willen we ons hier meer 
speciaal toeleggen op een passage uit Macrobius' Kommeniaar op de Droom 
van Scipio 53. Uit zijn traktaatje, waarin hij vier verschillende opvattingen 
geeft over de plaats van de Onderwereld 54, zullen we de twee voornaamste 
argnmenten nit de "derde sekte" bespreken - dewelke, zoals gezegd, aan 
N oemenios wordt toegeschreven - en weI de split sing van de ziel tot 
een p,sa'Yj ova{a, bij haar intrede in de wereld, en haar tocht doorheen 
de planetensferen. 

50 T 30, p. 49.12 (= CALC., k. 298, p. 300, 1 WASZINK). 
51 Zie J. C. M. VAN WINDEN, Calcidius on Malter. His doctrine and Sources (Leiden 

1959), p. 114; WASZINK, O.C., p. LVII. 
52 T 35, p. 98.12 (IAMBL., n. 'ljJvxijr;, STOB., I, p. 374.21). 
53 Latijns kompilator, Ievend omstr. het einde van de IVe eeuw nK. Hij behoort tot 

de groep van Neoplatonici van het Iatijnse Westen, die het Neoplatonisme in zijn oor
spronkelijkste vorm vertegenwoordigen (Plot. en Porph.) 

Bib Ii 0 g r a fie : H. LINKE, Ueber Macrobius' Kommentar zu Ciceros Somnium 
Scipionis, Philol. Abh. M. Hertz, (Berlijn 1888), pp. 240-256. P. M. SCHEDLER, Die 
Philosophie des M. und ihr Einfluss aUf die Wissenschaft des christlichen Mitteialters 
(Beitr. z. Gesch. der Phil. des Mitt., Texte u. Vnters., Bd. XIII, H. 1), Munster 1916. 
P. WESSNER, Macrobius, R-E, XIV (1928), pp. 170-198. K. MRAS, Macrobius' Kom
mentar zu Ciceros Somnium (Sitzungsberichte der preuss. Akad. fUr Wiss., phil-hist. 
Kl., 1933 VI), pp. 233-286. P. HENRY, Plotin et l'Occident, Firmicius Maternus, Marius 
Victorinus, S. Augustin et Jl,lacrobe (Spicil. Sacrum Lovan., Et. et Doctr., f. 15) Leuven 
1934. P. COURCELLE, Les Leltres Grecques en Occident de Macrobe a Cassiodore, Parijs 
1943. W. H. STAHL, Astronomy and Geography in Nlacrobius, TAPhA, LXXIII (1942), 
pp. 232-258; ID., Macrobius' Commentary on the dream of Scipio, transl. with an intro
duction and Notes, New-York 1952. 

54 Een klaar overzicht van de inhoud ervan vindt men in de inleiding van LEEMANS' 
uitg., pp. 49-52. 
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I. Anima in conum producitur 

Kap. 12 §§ 5-6: anima descendens a tereti, quae sola forma di
vina est, in conum defluendo producitur, sicut a puncto nascitur 
linea, et in longum ex individuo procedit: ihique a puncto suo, quod 
est monas, venit in dyadem, quae est prima protractio. Et haec 
est essentia, quam individuam eandemque dividuam Plato in Ti
maeo... expressit. 

Via de Kreeft, waar volgens N oemenios de Melkweg en de Dierenriem 
elkaar snij den 1, verla at de ziel de hemel en neemt haar val een aanvang. 

De eerste verandeting, die deze afkering van God en het kontakt met de 
wereld veroorzaken, is een splitsing van haar wezen : de appetentia corporis 
(zie kap. 11 § 11) had haar op-zichzelf-gekoncentreerd-zijn verbroken, 
nu wordt ze uit haar eenheid tweeheid, tegelijk verdeeld en onverdeeld, 
m. a. w. ze wordt de p,Ba'Yj ova En uit de Timaios (35 A). Deze, voor het mense
lijke verstand onbegrijpelijke wezensmetamorfose, vinden we uitgedrukt 
in een uitvoerige wiskundige beeldspraak. 

1. De ziel als sfeer 

Bet aanwenden van de sfeer, "de enige goddelijke vorm", tot voor
stelling van de ziel in haar zuivere toestand, hield niets nieuws in zich 2. 

De koppeling echter van de zieleval aan het verliezen van deze volmaakte 

1 In werkelijkheid gebeurt dit tussen de Tweelingen en de Stier; de reden voor deze 
foutieve voorstelling ligt ongetwijfeld in N.' streven zoveel mogelijk astrologische ele
menten in zijn sis teem op te nemen. Inderdaad leerde een oude astrologische eschatolo
gie dat zich in de "tropische tekens", de Kreeft en de Steenbok, de nVAat <lAtoov be
vinden, de in- en uitgang van het vnoyewv, de onderste hemisfeer van het universum, 
waarin de Onderwereld gedacht werd (vgl. NOEM., T 42, p. 100. 10: el~ rdv vnd y* 
rono'll ",at rov~ 8",ei norap,ovr;). Deze tekens vallen tevens samen met de solstitien 
(vgl. MACR., 12, 1.). 

Zie CUMONT, Les Enters selon l'Axiochos (Compt. rend. Acad. Inscr. & Bell. Lett., 
Paris 1920), p. 276 e.v. ; - Recherches sur Ie symbolisme tun era ire des Romains, (Paris 
1942), p. 36 e.v. 

2 Alles wijst er immers op dat reeds de Eleaten en Puthagoreers haar beschouwden 
als van alle vormen de meest volmaakte en het meest aan zichzelt gelijk (Tim., 33 B) (vgl. 
Puth. bij DIELS, FVS, n. 58, C 3 (I, p. 463.24)) en dat ze deze vorm met het goddelijke 
verbonden : zo XENOPH., DFVS n. 21 A 33 (I, p. 122.33) : p'Y}at oB ",at rdv Oed'll elva, 
d{otOV ",at eva ",at Op,OtoV navrn ",at neneQaap,Bvov ",at apatQoetofj. Aan deze volmaakt
heid had ook de cirkelvormige beweging deel, als in zichzelf gesloten en in aIle fazen 
zichzelf verwezenlijkend (Tim. 34 A : ",ara ravra BV rep avrep ",at 8'11 eavrep). 

Als av-w",{v'Y}rov werd de ziel met sfeer en cirkel geidentificeerd: vgl. ARCHUTAS 
bij IOH.LUDOS de mens., VI. 21. 
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vorm, vinden we slechts in enkele teksten terug; de voornaamste hiervan 
geeft Aristides Quintilianus (de musica, II. 17, p. 63.25 Jan.) : 

op haar tocht doorheen de lunaire regionen ... enerzij ds door de 
aanzwellende massa van de vochtige luchtstroom naar omlaag getrokken, 
anderzijds fisisch verbonden blijvend met gindse [hemelse] voorwerpen, 
verliest de ziel haar sferische gedaante en verandert in een mannelijke.3 

Naast het feit dat er, niet gans duidelijk van een mannelijke gedaante 
gesproken wordt 4, ligt het grote verschil met Macrobius' tekst weI hierin 
dat bij Aristides deze vervorming, die pas in de maansfeer plaatsgrijpt, 
dus aan het einde van de val, slaat op de reeds door de aUJseta neelfJA~
ftara (zie volgend deel) omhulde ziel. Het gaat dus eigenlijk om de ver
vorming van het corpus luminosum, welke beschreven wordt als een vol
ledig materieel-plastisch gebeuren. Deze vervorming moet dit in staat 
stell en als een 1"lewrov avrf} (froftG. 7:l cpv(flu6v het aardse lichaam samen 
te houden en zijn, aan ons allen bekende, menselijke vorm te geven. Ret 
is door middel van dit fisisch instrument dat de ziel het lichaam zal kun
nen beheren en onderhouden 5. 

Bij Macrobius echter wil de "verlenging" op de wezensverandering van 
de ziel wijzen, wanneer ze, bij het beg i n van haar val, voor het eerst 
in kontakt komt met het stoffelijke. 

De tekst stelt hier een zekere moeilijkheid : dat nl. 

de ziel bij haar nederdaling van een bol, door naar omlaag te bloeien, 
tot een kegel verlengd wordt, 

roept weI degelijk een visueel beeld op, « doch hoe uit een bol door ver
lenging een kegel kan ontstaan », zo merkt prof. Leemans op (p. 62 opm.), 
« is mij niet duidelijk. Integendeel uit de vergelijking sicut a puncto nascitur 
linea ziet men dat men hier moet denken aan een soort dissociatie van. het 

3 'l"O (Jcpa£(}OeU56~ dn6itAv(J£ (Jxijp,a, el~ 06 'l"O dv(j(}eiOV p,e'l"a{3dJ,J.e'l"a£ : zie FESTUGIERE, 
L'Ame et la Musique, d'apres A. Q., TAPHA, vol. LXXXV (1954), p. 66. 

4 Vgl. de Puthag. van ALEX. POLUHIST., D.L., VIII, 1.3i : zie n. 5. Dat" mannelijk" 
hier voor "menselijk" staat is waarschijnlijk: vgl. NOEM., F 42, p. 101.5 (PROKL., in 
Remp., II, p. 128.25 e.v.) -d)v 6V dv(j(}da£ C(1J1]v ... 

5 De tekst vervolgt aldus: "de oppervlakken, die zij ontwikkeld heeft ter hoogte van 
de lichtende en aitherische materie, verandert zij in een vliesachtige vorm, de lijnen 
anderzijds, tot dewelke ze kwam in de vuurzone en die ze zich kleurde met de roodgele 
gloed van het vuur, vormt ze om tot de gedaante van pezen ... zodat dit voor haar 
een soort van eerste fisisch lichaam wordt, samengesteld uit zekere vliesachtige opper
vlakken en peesachtige lijnen en uit adem. Dit is ook de wortel van het lichaam ... 
hierdoor ook wordt, naar ze beweren, dit potachtige instrument gevoed en samengehou
den". 

Vgl. ALEX. POLUH. l.e .. , oeap,a 'l"' elvat 'l"ij~ 'ljJvxij~ 'l"a~ cpJ,.B{3a~ xal 'l"a~ d(}'l"r;(}ta~ 

xal 'l"a VeV(}a ... 6x(}tcpOei(Jav 0' av'l"~v b&i 'Yij~ nAdCeaOat 6V np de(}t op,otav LtV (Jwp,an. 
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middenpunt van de sfeer, zodat een lichaam ontstaat dat i. pI. v. een (flo
'Va~) middenpunt twee brandpunten op een as heeft. )} 

Aldus ontstaat een ellipsolde, geen kegel; daarom stelt hij voor ovum 
in plaats van conum te lezen. 

Zowel logisch als wiskundig is deze korrektie zeker op haar plaats 
(paleografisch is er geen beletsel). Het wiskundig denken van de Ouden 
verschilt echter in vele opzichten van het onze ; daarom moest onderzocht 
worden of deze wijziging ook in het geheel van de tekst zin had, m.a.w. 
of hier een dergelijke logisch te verklaren overgang vereist werd, of een 
ontwikkeling van sfeer tot ellipsolde, volgens de anti eke maatstaven, de 
intrede van de ziel in de fliar; ova{a kon weergeven en of we er gegevens 
voor vonden bij anti eke auteurs. 

Ret antwoord hierop is eerder negatief te noemen, want buiten de door 
prof. Leemans vermelde passus - die betrekking heeft op het corpus lu
minosum en niet op de zielsessentie 6, - vonden we geen enkel ander aan
knopingspunt. 

Integendeel bleek dat de predikaten, welke de Ouden in hun wiskundige 
beschouwingen toekenden aan de keg e l, de leelio van de gezamenlijke 
handschriftelijke traditie een onvermoede rijke inhoud konden geven en 
tevens de weg openen voor een interessante samenhangende interpretatie 
van de paragraaf in haar geheeI. 

De voornaamste argumenten vonden we bij Proklos. Vooreerst in zijn 
Kommeniaar op hei Eersie Boek van de Elemenien van Eukleides (uitg. 
Friedlein). Zo lezen we op p. 103.21 : 

De rechte en de ronde als de enkelvoudigste grondvormen van de 
lijn beschouwend, bouwde Platoon aIle andere lijnen op uit een menging 
van die twee. . .. Volgens hem draagt dus blijkbaar het punt de af
beelding, als men dat mag zeggen, van het Ene. Ook dit bezit immers 
geen enkel deel, zoals hij aantoont in de Parmenides (137 D). Vermits 
dan na het Ene drie hipostasen voorkomen, nl. het begrensde, het 
onbegrensde en het gemengde, zijn hieruit de lineaire, gonaire en ruimte
lijke figuren opgebouwd. Met het begrensde komt overeen ( ... ) in de 
vlakke figuren de cirkel en in de vaste de sfeer, met het onbegrensde 
al wat dienovereenkomstig recht is ( ... ), en wat in al die soorten ge-
mengd is, met het gindse gemengde ( ... ), nl. onder de vaste de kegels 
en cilinders en al dergelijke vormen. 

6 OLUMPIODOROS, in Ale., 16. 2 (p. 14 Westerlinck): 't'o cpoeu5ef; ij't'Ot avyoetOef; 

DX'f)f1,a (df1,q;o't'eeWf; yae AeyeTat' cpoetOef; p,ev ota TO axijp,a, ov yae fan navTn aq;at
etXOV rof; Ta oveavta dAA' iJTTOV aq;atetXOV, &0 xa;' OtaaTeoq;f}v nOTe q;aaw aVTO naa
Xew, ov p,~v q;(}e{eea(}at ... 
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Onthouden moet hieruit worden dat de sfeer het begrensde (een van de 
predikaten van het goddelijke) tot hupostasis heeft, figuren als de kubus 
daarentegen het onbegrensde (eigenschap van het stoffelijke-sensibele), 7 

de kegel tenslotte een mengsel uit beide; anders gezegd, de sfeer behoort 
tot de enkelvoudige, de kegel tot de gemengde vormen. 

Verder in het werk gaat hij op dit laatste dieper in (p. 117.17) : 

Parmenides (145 B) verklaart dat elke figuur of weI rechtlijnig is 
of weI rond of weI gemengd. Ais ge dus onder de oppervlakken het 
rechtlijnige wilt beschouwen, neem dan het vlakke, ... zo het ronde 
het sferische oppervlak, zo het gemengde de cilindrische en kegel
vormige oppervlakken. . .. Onder de oppervlakken nu geschiedt de 
menging niet volgens een samenstelling (zodat een deel ervan recht, 
een ander rond), noch volgens een samen-vloeien (zoals bij de spiraal
lijn, waar de grondvormen vernietigd zijn en niet meer kunnen terug
gevonden worden)S, maar volgens een zekere verbinding (Heii(ll~). 

Wanneer we inderdaad in het onderliggende vlak een cirkel denken 
en een punt daarboven en vanuit dat punt een rechte neerlaten op 
de cirkelomtrek, en deze, de cirkelomtrek volgend, ronddraait, vormen 
we een gemengd oppervlak, een kegeloppervlak9; wanneer we dit ander
zij ds snij den, ontbinden we het terug in zijn enkelvoudige elementen. 
Want als we doorheen de top een snede uitvoeren tot aan de basis 
bekomen we een driehoek, bij een snijding echter langs de basis is de 
snede een cirkel. 

De kegel ontstaat dus door de proj ektie van een rechte uit een punt op 
een cirkeIomtrek ; als gevoIg daarvan is hij terug te brengen tot twee tegen
gestelde elementen, nl. de driehoek en de cirkel. 

De voor ons probleem interessantste passage vinden we echter in Pro
klos' Tirnaioskomrnentaar 10 : 

Van de substanties zijn de ene homoiomeer,11 de andere niet. 12 Deze 
laatste kregen vanwege de natuur noodzakelijkerwijze dan ook de niet 

7 f} dog£(17;O~ c5va~ : zie F 12 en 13. 
S Daardoor is de kegel zelf niet homoiomeer ( de sfeer weI: zie verder) vgl. PROKL., 

in Tim., II, p. 254. 27 : -ro yag Opo£Ops(!e~ ndv-rrJ 'Xa£ opos£c5e~ ev Toi~ c5£' 8Awv'Xs'X(!ape
vo£~ 'Xa£ avvsrp()agpevo£~ ea-rtv. 

9 De hedendaagse meetkunde laat de kegel ontstaan door de rondwenteling van twee 
gekruiste rechten. 

10 in Tim II, p. 75. 5 : op Tim 33 B, waar de demiurg de kosmos zijn geschikte vorm 
geeft: axfjpa TO nSe£S£ArJrpO~ ev av-rcp nav-ra 8aa ax~pa-ra ... arpateOs£(je~ ... navTWV 
uAscfna-rov opo£o-ra-rov U aVTO eaVTcp aXrJpaTWv. 

11 opo£Opse~~: meetk. : alle delen zijn aan mekaar kongruent; metaphisisch: elk 
deel ervan bezit dezelfde natuur als aIle andere en als het geheel waartoe het behoort ; 
dit kan ook van elk deel afzonderlijk gezegd worden en duidt dan aan dat in elk deel het 
geheel in zijn totaliteit aanwezig is. 

12 Vgl. PTOLEM., Synth. Math., p. 13.22 (Heiberg I): "van de vlakke figuren is enkel 
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(aan zichzelf) gelijkblijvende figuren: 13 de veelhoeken nl. en aIle derge
lijke hoekvormige en uit meerdere vlakken bestaande; aan de homoio
mere echter zijn de steeds (aan zichzelf) gelijkblijvende figuren toe
gekend. "Ecf'n 138 OpOlO'V e'V a7:sesoir; n acpaiea p6'Vo'V ax'YJPa7:w'V, ens£ 
7:a aAAa na'V7:a a'V6pola . 7:a pS'V yae aXSl (jVO enlcpa'Vs[ar;, wr; 0 uaJ'Vor;, 
7:a 138 7:esir;, wr; 0 UVAW(jeor;, ... 7:a (js nAs[OVr;, wr; at nveap[(jsr;. 

De vaste figuren worden hier dus volgens hun gelijkend-zijn aan zich
zelf ingedeeld, tevens volgens hun aantal vlakken. Vermits enkelvoudigheid 
(van principe) en homoiomeriteit elkaar niet dekken 14, is slechts een van 
de uit enkelvoudige grondvormen opgebouwde figuren geschikt om tot 
vorm voor het homoiomere te dienen, nl. de aan zichzelf gelijkblijvende 
sfeer. 

De kegel daarentegen, opgebouwd uit het begrensde-ronde en het onbe
grensde-rechte, is noch enkelvoudig noch gelijkblijvend en dus niet ge
schikt als vorm voor het homoiomere; hij heeft echter weI deel aan de 
volmaaktheid van het ronde, zoals aIle "gemengde vormen", die een midden
stelling innemen tussen het ronde en het rechte. Vermits hij tevens onder 
deze laatste het kleinst aantal vlakken heeft, nl. twee, dus het minst aan 
zichzelf ongelijk is, en zijn aexa[ zich als 1 : 1 verhouden, is hij de eerste 
en aanvoerder in de hierarchie der ongelijke vormen. 

In deze drie citaten vonden we dus de volgende begrippen: de begrensd
heid, de enkelvoudigheid en de zelfgelijkendheid alsmede de homoiomeriteit, 
predikaten van, het ronde en sferische. 

Ret is onmiddellijk duidelijk dat, als N oemenios de onlichamelijke es
sen,tie met een ruimtelijke vorm vergeleken heeft, dit de sfeer moet ge
weest zij n 15. Immers: 

10 het onlichamelijke zijnde is begrensd en in zichzelf gesloten: het 
verschaft de stoffelijke eindeloosheid en onbepaaldheid (het niet-zijn
de) orde en begrenzing en maakt het daardoor voor een vorm van zij n 
geschikt 16. 

de cirkel homoiomeer, van de vaste enkel de sfeer. Daarbij zijn aIle vergankelijke li
chamen, aardse zowel als stellaire, uit niet-homoiomere vormen opgebouwd, die in de 
aither echter en aIle goddelijke uit homoiomere, sferische". 

NB. ook bij PROKLOS gaat het erom de vorm van de aither te bepalen. 
13 Geen gemeenschappelijk middenpunt bezittend voor aIle punten op hun vlakken 

en uit verschillende hoeken en vlakken opgebouwd, nemen ze in een wenteling om zich
zelf steeds andere gedaanten aan. 

14 PROKL., in Eucl., p. 105.5. 
15 Vgl. PROKL., in Eucl., p. 91. 7: aln:al ~e at aq;ai(!at 'l"WV 'l"CA6atoV(!Ywv f:)6WV 

6lxoV6~ elatv a(!xi}v 'l"SA6t avvan'l"ovaat xal nav'Uvv aX1]p,a'l"wv anAO'l"1]'l"t xal op,OtO'l"1]'l"t 

xal 'l"CA6tO'l"1]'l"t ~laq;S(!OVaat. 
16 T 30. 
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20 het is 

enkelvoudig, nooit-veranderend en steeds in dezelfde vorm, noch 
verlaat het uit eigen beweging zijn aan-zichzelf-identiek zijn 17 noch 
wordt het door enig ander daartoe gedwongen.18 

30 het is hornoiorneer: N oernenios behoort immers tot diegenen, 

die verkondigen, dat de onlichamelijke essentie in haar totaliteit 
homoiomeer, identiek en een is, in die zin dat in om het even welk 
van haar delen het geheel aanwezig is: zelfs in de verdeelde ziel vestigen 
zij de intelligibele kosmos, de goden, de daimonen, het Goede en de 
hogere genera 19 ••• vol gens deze opvatting verschilt de ziel dus althans 
in haar totale essentie in niets van de Noes, de goden en de hogere genera. 
Immers, de ziel is een met en absoluut identiek aan haar zijnsgrond.2o 

Kortom: sarnen met de Alziel is de menselijke ziel, zolang zij nog ab.,. 
soluut onlicharnelijk en onveranderlijk, naar God toegewend is, volledig 
op zichzelf, d.i. op haar goddelijke zijnsgrond gekoncentreerd, identisch 
homoiomeer en een. 

De aan zichzelf steeds gelijke, volle dig op haar middenpunt gekoncen
treerde en homoiomere sfeer verenigt dus op een bijna ideale wijze al deze 
predikaten van het goddelijke in zich. Ter illustratie kan hier nog ver
wezen worden naar de sfeervorm van de goddelijke anAa'Vn~ en het feit 
dat de Demiurg de planeten in regelmatige, cirkelvormige banen houdt. 

Door het lichamelijke besmet, verbreekt de ziel echter deze toestand van 
eenheid met zichzelf en met God. In haar nieuwe status is ze niet langer 
homoiomeer, want de binding tussen het stoffelijke en de ziel gebeurt niet 
"aTeI (1vYXV(1W (zie hoger), m.a.w. de ziel verliest haar eigen, goddelijke 
wezenheid niet: in de tweeheid, waarin ze terechtkomt, verliest ze de 
eenheid niet (zie verder); naast verdeeld blijft ze in wezen onverdeeld; 
deel krijgend aan de a6(!{,(17:o~ OV&~, blijft ze in haar kern begrensd. Ze 
wordt dus een rnengvorm, een ,lif,(11'j OV(1la. Net zoals de sfeer het simbool 
was van de zuivere, zo is de kegel het simbool van de gesplitste ziel, want 
1) uit twee vlakken opgebouwd, voIgt de kegel op de sfeer zoals de twee

heid op de eenheid; 
2) hij is de eerste anhomoiomere vorm, zoals de tweeheid het eerste echte 

getal is ; 

17 De 7:av7:67:1J~ staat eigenlijk hoger dan de o,uot67:1J~,daarom zal de monas pas het 
wiskundige korrelaat bij uitstek voor het aaw,ua7:ov 0'" zijn (zie verder). 

18 F 15, p. 135.12. 
19 T 33 (IAMBL n. 'ljJvxfj~, STOB I, p. 365.5) N. bedoelt hier ongetwijfeld de goddelijke AI

ziel, die aIle individueIe zielen in zich omvat : zie FESTUGIERE, Rev., III, p. 148. n. 1. 
20 T 34 (IAMBL., n. 'ljJvxfj~ STOB., I, p. 458-3). 
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3) de kegel is niet anAov~, maar p,tur:6~, nl. een mengvorm uit het god
delijk-bepaaide en het stoffelijk-onbepaaIde; 

4) bij de snijding vinden we zijn twee tegengesteide elementen terug, nl. 
de cirkel, grondvorm van de sfeer en principe van het goddelijke 21, 

en de driehoek, principe van het worden en de vergankelijkheid 22. 

We zijn ons bewust van het hipotetisch karakter van deze "allegorese" 
van de kegelwording van de ziel. Ook al zou ze de beknopte vermeiding 
bij Macrobius te buiten gaan, toch, menen we, heeft ze bewezen dat deze 
voorstelling voor de Ouden in het algemeen en voor N oemenios in het 
bizonder inderdaad zinvol kan geweest zijn. Dat we daartoe vooral op 
de teksten van een laat-Platonicus ais Proklos hebben moeten werken, 
mag niet als een groot bezwaar aangerekend worden : het betroffen hier 
immers hoofdzakelijk gegevens van Iouter wiskundige aard, door Proklos, 
waarschijnlijk zonder wijzigingen, overgenomen van veeial puthagoriserende 
voorgangers. 

De moeilijkheid, die zich onmiddellijk daarop stelt in de vergelijking 
met de uittrede van de lijn uit het punt, valt niet weg maar wordt weI 
aanvaardbaar, wanneer de klemtoon gelegd wordt, niet op het visuele 
beeld van de verlenging, maar op het onverklaarbare van deze voortgang 
uit de ondeelbaarheid van het punt. Hierop zal echter nog teruggekomen 
worden in de verdere uiteenzetting. 

2. De ziel als punt en als monas 

Het beeld van de overgang van punt naar lijn wordt hernomen, nu 
geheel verweven met die van eenheid naar tweeheid, want "uit haar 
punt, dat de monas is, wordt de ziel duas, die de eerste verlenging is" 23. 

21 Vgl. PROKL., in Eucl., p. 146.24: "de cirkel is onder de figuren de eerste, de een
voudigste en de meest volmaakte. Want boven alle vaste vormen munt hij uit door het 
feit dat hij op een enkelvoudiger plan staat, de vlakke figuren overtreft hij door zijn 
gelijkendheid en identiteit. Ook stemt hij overeen met het begrensde en de monas ... 
Zo ge het heelal verdeelt in hemel en vergankelijkheid, dan zult ge aan de hemel de 
ronde vorm toekennen, aan het worden de rechte ... (p. 148.10). Voor de goden maakt 
hij dat ze toegekeerd zijn naar en een zijn met hun gronden, dat ze in zichzelf blijven 
en de gelukzaligheid die hun eigen is niet verlaten. .. De Noes biedt zichzelf het in
teUigibele aan, en dit is voor hem als het ware zijn middenpunt" ... 

22 PROKL., o.c., p. 166.14: oE bs IIv8ay6eswt TO psv Tetywvov dnA.w~ dex~v ysve
(Jsw~ elval rpa(Jt "at Tfj~ TWV ySV'Y}TWV el~onotla~. 

23 Hier gaat het niet om de d6etaTO~ ~va~, die de Stof is: de ziel kan immers niet 
volle dig samenvallen met de Stof, zeker niet bij deze prima protractio; trouwens het 
vervolg et haec est essentia, quam individuam eandemque dividuam wijst op het twee
voudige karakter van deze aritmetische tweeheid. Tenslotte zou N. nooit kunnen schrij-
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Verbonden met het vorige, vormt het aldus een verbindende schakel 
tussen de ruimtelijkheid van de sfeer en het zuiver rekenkundig karakter 
van de eenheid. 

Zoals hoger geciteerd, werd uit de Parmenidespassage over de slechts 
negatief te bepalen Eenheid (137 D) afgeleid dat Platoon het punt als 
duro'll 7:0V e'V6~ voorstelt. Deze gelijkstelling van punt en monas is in de 
platonisch-puthagorische traditie een topos 24. De predikaten die aan de 
eenheid toegekend worden zijn o.m. de volgende : ondeelbaarheid (vermits 
volle dig deel- en dimensieloos), begrensdheid, identiteit en eenheid (7:av7:6-
7:'Yj~ ual e'V67:'Yj~); de monas wordt gezegd haar naam gekregen te hebben 
ana 7:0V p,E'Vel'V a7:een7:o~ ual ft7) s~ta7:a(j(jal 7:fj~ eav7:fj~ cpV(jeOJ~, om haar 
fto'Vlj en (j7:(i(Yl~ 25. Wegens haar absolute enkelvoudigheid drukt de 
aritmetische eenheid dus het meest direkt de essentie van het ware zijnde 
uit 26. 

Deze eenheid echter, die principieel ondeelbaar is, vormt, hoe paradoksaal 
ook, het begin van een oneindig deelbare reeks. Als oorsprong van de 
get allen en de lichamen, maar zelf geen getal of lichaam 27, krijgen eenheid 
en punt hierdoor een dubbelzinnig karakter. 

De wijze waarop dit bij Proklos aangewezen wordt, herinnert sterk aan 
het dubbelzinnige karakter van de Demiurg: 

Bet punt is dus geheel en al ondeelbaar, in zoverre dat het de eindig
heid als zijnsgrond heeft; op een verborgen, heimelijke manier bezit 
het echter de potentie van het oneindige, waarmee het aIle ruimtelijke 
uitbreidingen verwekt. 28 

In die zin leren ons de Puthagoreers dat de lijn en de tweeheid waarvan 
ze een afbeelding is, zowel "monadisch" als "duadisch" zijn : zij beweren 
immers 

dat het punt c5l7:7:6~ is: want of weI komt het voor op zichzelf of weI 
in de lijn; in zoverre dat het alleenlijk eindigheid is en cen en noch 
een geheel noch delen bezit, is het een afbeelding van de top van de 
zijnden en wordt het daarom ook overeengebracht met de monas .... 

ven dat de Stof de prima prolractio, dus een uitvloeisel van God is: deze stelling be
kampt hij nl. heftig in T 30 (p. 92.5). 

24 Zie o.m. : PROKL., in BucZ., p. 93.18 en 97.19 ; MACR., 1,5.11 ; 6.7 en 11,2.8-9. 
25 IAMBL., in Nicom. Aritlun., p. 73.7 (Pistelli) en THEOON SMURN., p. 19.6 (Hiller). 
26 Vgl. F 17, p. 136.10 : ei p,e'll 0", 't'o o'll na'll't'(.o~ na'll't''Yj (itOtO'll 't'e ean ual a't'(!en't'o'll 

ual ovoap,w~ ovoap,fj e~ta't'ap,e'llO'll e~ sav't'oiJ, p,e'llet oe ua't'<l 't'<1 av't'a ual waav't'w~ sa't''Yjue. 

27 Zie MACR., 1,6,7; vnl. 11,2.8-9: monas punclum pulalur, quia sicul punctum corpus 
non est, sed ex se facit corpora, ita monas numerus esse non dicitur sed origo numerorum. 

Zie ook NIKOMACH., In trod. Arithm., II, 7.1-2 (Hoche). 
28 PROKL., in Bucl., p. 88.2. 
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De lijn anderzijds bezit, als eerste, delen en een geheeI, is echter toch 
povafll'H/1j wegens haar een-dimensionaaIzijn, daarnaast flvafllu-ry wegens 
haar voortgang (m. a. w. onbegrensd door haar deelname aan de a6el(n;o~ 
flvd~, begrensd door twee punten), waardoor ze een afbeelding is van 
de totaliteit (van de zijnden) en van die rangorde, die zowel een ge
rekte monas (-Cavan p,ovd~) is als verwekster van het getal twee (m. a. w 
de tweeheid).29 

Als eerste en enkelvoudigste uitbreiding (ze bezit weI een Iengte, maar 
geen hoogte of breedte) 30, is de lijn dus weI tweevormig en deelbaar, maar 
heeft ze ook deel aan de eenheid van het punt, vermits ze door twee pun
ten afgesloten wordt, net zoals de eenheid de tweeheid begrenst; ze is 
tegelijk eindig en oneindig : oneindig in zoverre dat ze zich ontwikkelt uit 
het punt, eindig in zoverre dat ze door haar enkelvoudige oorzaak be
grensd wordt 31. 

Net zoals de lijn, die haar afbeelding is, bezit ook de tweeheid een 
dergelijke gemengde konstitutie. Deze Iineaire duas moet echter scherp 
onderscheiden worden van de a6elO"ro~ flvd~: deze Iaatste, die onmiddel
lijk op de Stof teruggaat en in die zin "enkelvoudig" is, is het principe van 
het ansleOV en van de 87;se6-r:'Yj~, en heeft als funktie -r:o p,selCsw ual ~l
xdCSt'V ual cpOslesw ual 8AOJ~ aoeu1-r:alvsw; aan haar is dan ook niets be
grensd noch vormhebbend 32. 

Samen met de hoger vernoemde redenen (zie n. 23) is het feit dat de 
verlenging van de monas tot de duas gans verweven is met de voorstelling 
ervan als punt en lijn, een voldoende duidelijke aanwijzing dat het hier 
gaat om de "twee-heid" van het get a I twee, als een -r:avan p,ovd~, de 
prima protractio uit de eenheid en het eerste deelbare getal: als dusdanig 
he eft ze ook deel aan de veelheid, maar 

ze wordt vanwege de eenheid begrensd en, door deze overmeesterd, 
stelt ze een grens aan haar maatloze stoutmoedigheid.33 Ze is het eerste 
getaI; als eerste vloeit ze neer (de/luxit) uit die alleenstaande almacht 

29 In., p. 98.13. 
30 Vgl. MACR., 11,2.4-5. Ze is dus zowel negatief (als het punt) als positief dnocpa7:t'Xw~ 

ual 'Xa7:acpa7:t'Xwc;) te definH~ren: zie PROKL., o.c., p. 96.17. 
31 PROKL., o.c., p. 101.8. MACR., I.e., en I, 5.11; II, 2.9. 
32 Naast de Eenheid vormt ze het andere, negatieve grondelement van de getallen, 

is dus mede dgxosu51}~ en daardoor in zekere zin ook monas: zie IAMBL., in Nic. Ar., 
p. 30.10, p. 73.20, p. 78.1, 24 (Pist.) ; Theol. Ar., p. 8.20 (de Falco). In dit opzicht wordt 
de trias door sommigen als het eerste getal opgevat, samengesteld uit het begrensde 
van de Eenheid en het onbegrensde van de Tweeheid : vgl. PROKL., in Remp., II, p. 45.25. 

33 PROKL., in Eucl., p. 101.8. Vgl. IAMBL., Theol. Ar., p. 7.19. Deze 7:oJ..{la wordt 
ook de ziel verweten bij haar val: zie Kore Kosmoe, k. 46 en PLOT., V 1, 1.1: zie FESTUG., 
Rev. ,III, p. 83. 
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in de lijn van het intelligibele lichaam; daarom wordt ze ook op de 
planetensferen betrokken, omdat ook deze tot een getal afgescheiden 
zijn nit wat de anJ...a'V~~ geheten wordt, en omgedraaid in een tegenge
stelde beweging.34 

Deze tweeheid, die, zoals aIle getaIlen, volstrekt onlichamelijk en intel
ligibel is, staat tussen de eenheid van de rekenkundige monas (die de god
delijke Monas als hupostasis heeft) en de veelheid van de getaIlen (die, 
wat hun veelheid betreft, de Onbegrensde Duas tot zijnsgrond hebben). 
Ze vormt dus de ftsao7:'Yj~ ft0'Vabo~ ... ual nJ...~()ov~. Dit leidde men af uit 
het specifieke kenmerk van de tweeheid, dat nl. 2 X 2 = 2 + 2, in te
genstelling met de eenheid, die met zichzelf opgeteld een groter resultaat 
oplevert dan met zichzelf v ermenigvuldigd , en met het getal waarvan . het 
kwadraat groter is dan de verdubbeling 35. am dezelfde reden kan de 
tweeheid, die wegens haar uittreden uit de eenheid en haar deelname aan 
de veelheid, niet langer de 7:av7:o7:'Yj~ simboliseert, maar weI de 87:se67:'Yj~, 

toch ook ra'Yj geheten worden 36. Ret is klaar dat het deze duas is, tot de
welke bij Macrobius de ziel verlengd wordt. 

* * * 
Tot het trekken van een konklusie uit deze overvloed van gegevens lijkt 

ons een schematische samenvatting zeer nuttig. 
Volgende matematische reeks en kwamen dus ter sprake : 

1 ° een ruimtelijke: sfeer-kegel: tezamen met hun negaties von den we 
als voornaamste predikaten de 0ft0lO7:'Yj~, de OftOlOftSeSla en de anJ...07:'Yj'. 
2° een vlakke : punt-lijn, en 
3° een rekenkundige : eenheid-tweeheid. Rier traden vooral op de voor

grond het onverdeeld-, begrensd-, identisch- en een-zijn, samen met 
het "onbeweeglijk blijven en niet uit haar eigen natuur treden". 

Deze drievoudige, wiskundige beeldspraak wijst duidelijk op een kli
max, want van de drie aexal is het ongetwijfeld de eenheid die voor Noe
menios het scherpst en het voIledigst de essentie van het hoogste Zijn kan 
verbeelden; deze rekenkundige monas heeft trouwens, zoals gezegd, de 
goddelijke tot direkte hupostasis. Ret getal in het algemeen is immers niet 
aIleen volmaakt onlichamelijk (het is in zijn voorstelling aan geen kon
kreet lichaam gebonden), maar het ligt tevens aan de basis van aIle andere 

34 MACR., I, 6.18. 
35 PROKL., in Bucl., p. 161.24, en IAMBL., Theol. Ar., p. 10.11. 
36 IAMBL., O.C., p. 7.19 (hier wordt een opsomming gegeven van de door Puthagoreers 

aan de tweeheid gegeven benamingen : zo wordt ze ook o6~a geheten, OU TO dA'I'}eeq; "at 
TO 'ljJ8vooq; 8V o6~rJ), p. 9.23. 
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matematische figuren, zowel vlakke als vaste 37. Daardoor is de reken
kunde, de wetenschap van het getal, niet aIleen de basis maar tevens 
de belangrijkste van aIle wiskundige studies 38. 

Waarom nu deze uitgebreide wiskundige simboliek? 
Een van de grondgedachten van Noemenios' dualisme is "het fund amen

tele misterie in de overgang" 39 : even onbegrijpelijk als het verlangen van 
de Demiurg naar de Stof, zijn splitsing en overgaan in de Derde God, 
en zijn intrede in de kosmos, even onbegrijpelijk is de appetentia corporis 
van de ziel, haar splitsing in een pia'Yj ovata, en haar intrede in de wereld 
en het lichaam, waardoor ze, net zoals de Demiurg als Derde God, de zo 
noodzakelijke schakel zal vormen tussen Eenheid en Veelheid, tussen 
God en Stof. 

Om een misterie toch in zekere zin voorstelbaar te maken, doet N oe
menios beroep op beelden, die in het algemeen een integrerend deel van 
zijn gedachte vormen 40 : in dit geval kan de wiskunde hem daartoe het 
meest geschikt geleken hebben. 

Dezelfde problematiek stelt zich immers betreffende de sfeer (gelijkend 
en toch principe van het niet-gelijkende), het punt (dimensieloos en toch 
oorsprong van aIle figuren) en de eenheid (begrensd en onverdeeld en toch 
het begin van de oneindige getallenreeks) : ze worden aIle zowel gescheiden 
van, als verbonden met hun reeksen door een middenvorm, respectievelijk 
de kegel, de lijn en de tweeheid, die telkens twee tegengestelde principes 
in zich weet te verenigen. 

Dit parallellisme tussen de ziel en de matematische voorwerpen werd 
reeds door Platoon beklemtoond 41: beide waren voor hem de schakel 
tussen Ta 'VO'YjUI. en Ta aia()'Yj't'(l 42 ; zo laat hij de Demiurg in de Timaios 
de ziel uit twee tegengestelde principes konstrueren. 

Bij Noemenios grijpt echter een belangrijke verschuiving plaats: in 
wezen is de ziel, volgens hem, totaal identisch aan en niet te scheiden van 
haar goddelijke zijnsgrond; ze is dus weI degelijk 'VO'YjTO'V 43. 

37MACR., 1,5.12-13; vgl. met CALC., k. 53, p. 101.18: volgens WASZINK, O.C., p. XLIV 

noemeniaans. 
38 Vgl. F. 11 (einde). 
39 VAN DER VEN, O.C., p. 251. 
40 ID., p. 242: het is, zoals bij PLOTINOS een "dinamisch beeld". 
41 Zie Ph. MERLAN, From Platonism to Neoplatonism (Den Haag 1953), k.1. C. J. 

DE VOGEL, A la Recherche des Btapes precises entre Platon et Ie Neoplatonisme, MNE
MOSYNE, IV 7 (1954), p. 114 e.v. 

42 De ziel is voor hem dus geen V01JTOV : zie H. DORRIE, Porphyrios' "Summikta Zete
mata" (ZETEMATA H. 20), Munchen 1959, p. 187 e.v . 

. 43 Zie T 33 en 34. Vgl. CALC., k. 31, p. 80.11 : individua substantia, id est immunis ab 
incorporatione anima. .. Door W ASZINK, p. XLVII, als noemeniaans opgeiHst (zie' verder). 
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Wanneer ze zich echter door een onverklaarbare appetentia corporis 
toch uit het goddelijke losmaakt, verliest ze haar aktuele eenheid en iden
titeit : oorspronkelijk ondeelbaar, wordt ze verdeeld, want door dit eerste, 
nog verwijderde kontakt met de Onbegrensde Tweeheid, krijgt ze deel 
aan de Veelheid. Ret is deze, nieuwe ziel, die voorgesteld wordt naar de 
Timaios: 

Van onze voorgangers zien de enen de essentie van de ziel matematisch, 
als zich in het midden bevindend tussen de natuurlijke en de boven
natuurlijke orde: de enen daarvan zeggen dat ze een getal is en vormen 
ze uit de monas, als onverdeeld, en uit de onbegrensde duas als ver
deeld; de anderen echter als geometrisch, opgebouwd uit punt en uit
breiding, het ene onverdeeld, het andere verdeeld: tot de eerste groep 
behoort Noemenios.44 

Beklemtoond moet worden dat slechts de afgescheiden ziel een pia'Y} 
ova la, een getal is : ze wordt weI aangetast door de onbegrensdheid, maar 
verliest haar binding met het goddelijke niet volle dig : 

animae enim sicut mundi45 ita et hominis eius modo divisionis rep
perientur ignarae, si divinae naturae simplicitas cogitetur, modo ca
paces, cum illa per mundi haec per hominis membra diffunditur:46 

Van nature dimensieloos en niet-splitsbaar, is ze slechts tijdelijk en 
ua't'a avpIJ8fJ'Y}u6~, nl. zolang ze in de lichamelijke wereld verblijft, ver
deeld en uitgebreid 47. 

Of schoon ze in teorie steeds zulk een middenessentie blijft, groeit haar 
aantasting door de stoffelijkheid echter aan naarmate ze zich dieper in 
de wereld stort: de werking van haar goddelijke verbondenheid wordt 
dus steeds zwakker. Vermits bij een hereniging met God de verschillende 
stadia in omgekeerde volgorde moeten doorlopen worden, is het herstel 
van deze prima protractio van bij het begin van haar val een essentiele 
vereiste. 

44 T 31 (= PROKL., in Tim., p. 153.17). Door WASZINK, pp. XLIV-XLV, samengebracht 
met CALC., k. 53, over de schepping van de Wereldziel (rationabilis anima), met als 
kommentaar: Dubitari nequit quin f} f.J,o'Va~ df.J,e(!LG7:o~ hoc loco idem esse putetur quod 

deus, f} do(!ta7:o~ ~va~ f.J,8(!ta7:17 vera idem quod silva (in tegenstelling met BEUTLER, 
zie verder). 

45 Vgl. met MACR., 12.12: 'VoiJ~ VAtXO~ ... ex individuo praebendo se dividendum et 

rursus ex diviso ad individuum revertendo et mundi implet ottida et naturae suae arcana 
non deserit. Vgl. F 21. 

46 MACR., 12.6. 
47 T 29, p. 90.17 (NEMESIOS, de nat. hom., p. 69 Matth.). DORRIE, o.c., p. 130, wi! 

dit getuigenis aan N. onttrekken. Zijn kritiek is echter in zoverre verdacht, dat hij voor 
de verschuiving van de zielsessentie van f.J,ea'Y) ovala naar'Vo'Y)7:o'V de rol van N. verwaar
loost en aIleen aandacht besteedt aan PORPHURIOS. 
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Om dit reeds op aarde te bereiken moet de mens zich op de wiskunde 
toeleggen : te beginnen met de nog aan de verbeelding verbonden figuren 
(eerst de stereometrie, dan de vlakke meetkunde), via een steeds groter 
wordende abstraktie, die een zich steeds verder verwijderen van de zin
tuigelijkheid mogelijk maakt, naar de stu die van de getallen, waar eenheid 
en veelheid de enige, intelligibele elementen zijn 48. In elk van deze fasen 
komt het erop aan naar de eenheid van de ae xn op te klimmen en het 
mist erie van de overgang te beleven, als voorbereiding tot de plotse over
gang van de ziel zelf in de Unio mystica 49. Voorbereiding inderdaad 
« denn die Beschaftigung mit der Mathematik fuhrt nicht direkt zur Er
kenntnis des ayuf:Jov (das bleibt vielmehr einem mystischen innerseelischen 
Akt vorbehalten) sondern sie hat propaideutischen Wert 50 >}. 

Alvorens dit hoofdstuk te kunnen afsluiten moeten we nog even ingaan 
op de kritiek van Beutler omtrent de toewijzing van deze Macrobius-tekst 
aan Noemenios. Uit T 31 (zie boven) konkludeert hij nl.: « die Seele ist 
also fUr N. Zahl wie fur Xenokrates. Deutlich wird dabei der Lehre der 
Geometriker wie Severus unterschieden, die durch der V orstellung eines 
YSWflS7:elUOV fJtaC17:'Y)fl u charakterisiert is.51 >). 

Door het beeld van de vervorming van de sfeer tot een kegel (die met 
deze lineaire ontwikkeling echter slechts vergeleken wordt en er geens
zins mee samenvalt) 52 moet, zo meent hij, gans deze doktrine onder de 
geometrische groep gerangschikt worden 53. 

Hij heeft hierbij geen oog voor enig wiskundig aspekt van de monds
duds passage bij Macrobius. Integendeel, de nadruk leggend op het louter 
aritmetisch karakter van de door Proklos vermelde aOeUf7:0~ (jva~ (volgens 

48 Vgl. PROKL., in Bucl., p. 38.3: "Sommigen, zoals Geminos, verdelen de wiskunde 
in een deel dat uitsluitend betrekking heeft op het intelligibele, en in een ander dat zich 
op het sensibele richt, waarbij ze 'Vo1p:a heten, alle beschouwingen, die de ziel uit eigen 
kracht opwekt, zichzelf afscheidend van de in de stof werkzame vormen; als dusdanig 
zagen ze de reken- en meetkunde". 

49 F 11 (slot). 
50 BEUTLER, GNOMON, p. 112. 
51 ID., p. 114. FESTUGIERE, Rev. III, p. 42 n. 2, neemt dit over; beiden verwerpen 

dan ook de ganse beschrijving van de reis doorheen de sferen. Zonder hieraan nieuwe 
argumenten toe te voegen, integendeel, gezien in de rest van zijn bespreking, voor ons 
onbegrijpelijk, sluit WASZINK, p. LVII n. 1, zich hierbij aan. 

52 Dit YBWfto-r:(!t')dw OtaG-r:l1ftU impliceert trouwens niet de (in het beeld van de sfeer 
vervatte) idee van ruimtelijkheid, maar moet, net zoals de monas en de Onbegrensde 
Tweeheid voor N., de twee tegengestelde wezensgronden van de ziel aanduiden. 

53 Reeds DODDS, Num., p. 9 n. 1, wees dit af : But 12,5 is not a definition j it is merely 
a metaphorical description of the soul's transition from unity to multiplicity, which is 
symbolised by the figure of a cone. 
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hem door Leemans verkeerdelijk met de Stof in verb and gebracht) 54, de 
duas bij Macrobius echter met het stoffelijke principe gelijkschakelend, 
ziet hij ook hierin het bewijs dat ze beide niet met mekaar te verenigen 
zijn. 

Wij hopen aangetoond te hebben dat deze twee terminologisch misschien 
gelijkende bepalingen, als besprekingen van dezelfde Timaiospassage 
(35 A), elk een gans verschillend doel nastreven en dus ook een andere, aan 
Beutlers opvatting juist tegengestelde, inhoud hebben: waar T 31 de 
afgescheiden 55 ziel wil terugvoeren op haar tegengestelde aexat, de gron
den van haar verdeeld en onverdeeld zijn, wil Noemenios in Macrobius' tekst 
de 0 V erg a n g naar deze midden-essentie (gezien als het geheel van 
twee tegengestelde principes) beschrijven. Daartoe maakt hij gebruik 
van uitsluitend wiskundige benaderingen : achtereenvolgens, en in de rang
orde van hun grotere abstraktheid (waardoor het wezen van de ziel steeds 
precieser uitgedrukt wordt) wordt de ziel overeengebracht met haar kor= 
relaten in de drie gebieden van de wiskunde, het ruimtelijke, het vlakke 
en het zuiver rekenkundige. Dat de ziel echter in de beschrijving (en 
miss chien ook weI in de geest van Noemenios) hiermee samengevallen is, 
hoeft daarom nog niet als tegenstrijdig met T 31 beschouwd te worden. 

Voor onze interpretatie in haar geheel van deze paragraaf kunnen onge
twijfeld dezelfde reserves gemaakt worden als voor onze bespreking van 
de kegelwording. Vermits zij zich echter zonder onoverkomenlijke kontra
dikties zowel in deze tekst als in het ons van N oemenios bewaarde in het 
algemeen laat voegen, bieden we haar de welwillende lezer aan als een 
mogelijke betekenis van deze moeilijke passus. 

II. Corpus luminosum 

Kap. 11 § 12: nec subito a praefecta incorporalitate luteum corpus 
induitur, sed sensim per tacita detrimenta et longiorem simplicis 
et absolutissimae puritatis recessum in quaedam siderei corporis 
incrementa turgescit: in singulis enim sphaeris, quae caelo subiec
ta sunt, aetheria obvolutione vestitur, ut per eas gradatim so
cietati huius indumenti testei concilietur .... 

Kap. 12 §§ 13-14: dum et per illas (sphaeras) labitur, in singulis 
non solum, ut iam diximus, luminosi corporis amicitur accessu, 
sed et singulos motus, quos in exercitio est habitura, producit: 

54 Zie echter WASZINK, p. XLV : zie boven, n. 44. 
55 Zijn veronachtzamen van het feit dat het hier om de afgescheiden niet om de godde

lijke ziel gaat, is duidelijk in tegenspraak met zijn toekenning aan de Rekenkunde van 
slechts een propaideutische Wert. 

12 
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in Saturni ratiocinationem et intellegentiam, quod AOYU1'ttu6v et 
()swe'Yj'ttu6v vocant: in Iovis vim agendi, quod neawC'tu6v dicitur: 
in Martis animositatis ardorem, quod ()vp,tu6v nuncupatur: in solis 
sentiendi opinandique naturam, quod alaO'Yj7:tu6v et g;av"Caa'ttu6v 
appellant: desiderii vero motum, quod sm()vp,'Yj'itu6v vocatur, in 
Veneris: pronuntiandi et interpretandi quae sentiat, quod eep,'Yj
vsv'ttu6v dicitur, in orbe Mercurii: g;v'ttu6v vero, id est naturam 
plantandi et augendi corpora, in ingressu globi lunaris exercet. 

Nadat de ziel de Melkweg langs de Kreeft verlaten heeft en in de Dieren
riem tot aan de Leeuw gegleden is, waarbij ze in het sterrenbeeld van de 
Mengschaal 1 voor het eerst de invloeiing van de stof en tevens van de 
vergetelheid (oorzaak van de opinio) ervaren he eft 2, daalt ze nu uit de 
Leeuw naar de eerste planetensfeer. Deze tocht naar het aardse lichaam 
zal voor haar een dubbel gevolg hebben: 
1. ze wikkelt zich in een uit aitherische omhulsels bestaand corpus lu

minosum; 
2. tegelijk hiermede ontvangt ze de psichologische en biologische ver

mogens, noodzakelijk voor het aardse bestaan. 
1. De tegenstelling tussen het onlichamelijke zijn, dat de ziel nogis 

bij het begin van haar val 3, en het lichamelijke niet-zijn is te groot 4, 

opdat zij zich zonder bemiddeling met mekaar zouden kunnen verenigen : 

noch zou immers het Y',]ivOV awp,a (corpus luteum) een zulkdanige 
onsterfelijkheid kunnen verdragen, noch zou een zo grote voortreffe
lijkheid kunnen gedogen dat een voor affekties vatbaar (naO'Yj"Ctu6v) 
lichaam aan haar zou kleven.5 

1 Het sterrenbeeld van de xeaTne legt N. verkeerdelijk tussen Kreeft en Leeuw: 
in werkelijkheid ligt het tussen de Leeuwen de Maagd, verre buiten de Dierenriem. 
STAHL, J\!Jacrobius' Comm., p. 135 n. 14, merkt op dat men, in de lente, naar het zuiden 
kijkend, de zielen, die de poort van de Kreeft passeren, door lichtjes naar links te vieren 
door de Drinkschaal zou kunnen zien trekken. Waarschijnlijk echter is ook deze foutieve 
voorstelling N. ingegeven geweest door zijn voorliefde voor de astrologie (zie I, n. 1). 
Een bepaalde doktrine (zie KLEMENS ALEX., Strom., V 14, p. 103.2 St.) gebruikte de 
Dierenriem inderdaad als weg voor de zielen naar hergeboorte en wederopname, wat 
N. ertoe kan gebracht hebben althans een deel van de Zodiak in zijn ordo descensus op 
te nemen. Daarnaast plaatste een andere voorstelling de zomerzonnewende in de Leeuw, 
waardoor de ziel van daaruit in de lager gelegen sferen daalde: zie BOUCHE-LECLERCQ, 
L' Astrologie grecque (Parijs 1899), p. 23 n. 1. 

2 Kap. 12 §§ 7-8-9. 
3 Vgl. MACR., 11.11; zie n. 23. 
4 Zie F 12, F 13, F 16 en 17. Vgl. ALBINOS, did., 25: dawp,a7:o~ rae sanv ovala 

dp,B7:a{JA7J7:0~ ... , 7:0 os awp,a niiv 7:ovvavTlov. 
5 C.H., X.17: " ... derhalve nam de Noes de Psuche tot omhulsel". Daarentegen 

IAMBL., n. 'ljJvxfj~, STOB., I, p. 385.1 : "de enen doen de ziel onmiddellijkmethetlichaam, 
als instrument, samenvallen ... " zie FESTUGIERE, Rev. III, p. 237. 
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Om deze binding mogelijk te maken omhult de ziel zieh bij haar val 
met een "eerste fisisch lichaam", van een uiterst fijne, nl. aitherisehe 
materie. In elke sfeer, die ze doortrekt, neemt ze nap oaop aVyOel~e~ 

saup mee 6, en wordt op deze wijze in elke sfeer omkleed met een aitheria 
obvolutio (aWS(!lO'V ne(!t{3A'Y)fla) 7. 

Daar de phusis van de sferen naar de aarde toe steeds ruwer en woester 
wordt, degenereert deze omhulling van een in de beginne praktiseh nog 
onmerkbare toetreding tot een steeds zwaarder en boosaardiger wordende 
aanwas 8 : de ziel zwelt daardoor sleehts langzaam en geleidelijk aan tot 
deze incrementa siderei corporis 9. 

Deze JtS(!l{3A1}fla-Ca of XliWPe~ bezitten niet aIleen een versehillende fi
sisehe samenstelling, ze zijn tevens drager van versehillende psieho-biolo
gisehe vermogens 10. Samen vormen ze het sidereum of luminosum corpus: 
dit moet zoals gezegd, toelaten dat de ziel haar intrede kan doen in dit 
indumentum testeum of luteum corpus 11. Tevens moet het de ziel in 
staat stellen gedurende haar verblijf op aarde de voor het bestuur van het 
liehaam noodzakelijke kennis en aIle fisiologisehe aktiviteiten uit te oe
fenen 12. 

6 Zo ARISTID. QUINT., o.c., p. 63.18 J. : "daarom dan neemt ze, ijlend naar een lichaam, 
van elk van de daarboven gelegen plaatsen zekere deeltjes mee van de lichamelijke 
samenstelling en trekt ze tot zich". Vgl. hiermee de Archonten, in dehermetische Gnosis, 
die de ziel iets van hun natuur meegeven: als geschenk in de Poimandres (C.H., 1.13), 
als boei in de Pistis Sophia, k. 131, p. 220.18 S. 

7 IAMBL. l. c., ... oE 08 p,c:ra!;v r* 'i8 aawp,arov 1pvxfj~ ~ai rfj~ ayys[A]£(ho1]~ (FESTUG. 
o. c., p. 237) ales(]ta ~ai ov(]avta ~ai nvsvp,an~d nS(]tfJAIjp,ara ns(]tap,nsxovra. 

8 Een dergelijke outaarding ook bij PORPH., Sent.,29 § 2. 
9 Voor incrementa vgl. PORPH. bij PROKL., in Tim., III, p. 234. 22: qJv(]ap,ara oe 

elvat ravra B'X'"C(i)V ov(]av{wv acpat(]wv ~ai ~a'itovaav avrd aVAUyStv rnv 1pvxljv ... 
10 Vgl. PROKL., in Tim., III, p. 297.21 ; en vnl. in Ale., p. 224.2: ~a'i8Af)ova'[J yd(] 

avrfj nS(]tSqJvaav B'X rov navro~ ~ai Cwai nOAvstosi~ 'Xai Xtrwvs~ nOt~{AOt. 
11 Voor het beeld van het oar(]swOe~ of oar(]stvov awp,a vinden we de eerste getuigenis 

bij PLAT., Phaidr., 250 C. Vgl. verder o.m. PORPH., Sent., 29.3, p. 15.4 M. ; ABIST. 
QUINT., p. 64.2 J. ; IAMBL., STOB., I, p. 378.6 (= HERAKL. PONT., F 44, p. 59 Voss = 

F 97, p. 34.6 Wehrli) ; PROKL., in Tim., III, p. 298.25; - in Remp., II, 126.10; OLUM
PlOD., in Phaed., 143.11 N. ; - in Ale., 16.8 en 1'07.8 West. Zie verder FESTUGIERE, 
A.Q., p. 57 n. 12. 

Het betekent niet zozeer "oesterachtig", maar "lemen, aarden, gelijk een gebakken 
pot" (vgl. ostrakon) ; het is te verbinden met het beeld van het lichaam als k.ruik (ayysim·) : 
zie DORRIE, p. 80. 

12 Deze voorstelling van het pneuma als organon stamt uit de medische school: vlgs 
GALENOS is het pneuma het 1f.(]wrov o(]yavov van ons vitaal principe: zie VERBEKE 
L' Evolution de la doctrine du Pneuma du Sto'icisme a St. Augustin (Leuven 1945), p. 212, 
en 293. 
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Het is de gangbare wetenschappelijke opinie dat deze leer van de zeven 
omhulsels gnostisch van oorsprong is. Ze werd echter gekombineerd met 
de oorspronkelijk griekse voorstelling van de Xrcw'V en van het 'J"t'Vsvfla 

als DX'YJfla. 
Een verdere uitwerking van deze voorstelling valt buiten het onderwerp 

van dit artikel en zou trouwens slechts kunnen herhalen wat meer be
voegden dan de schrijver hierover gezegd hebben. De lezer wordt dan 
ook naar hun werken verwezen 13. 

2. De ziel ontvangt dus haar psicho-biologische vermogens uit de pla
netensferen, wat betekent dat men ze niet aIleen bij haar geboorte maar 
ook in haar verder aards bestaan bepaald ziet door de sterren en planeten. 

Uitgangspunt van deze leer was immers de astrologische mantiek: de 
astrologen verrichtten hun voorspellingen zodanig dat aan elk van de zeven 
planeten bizondere eigenschappen toegekend werden, terwijl bepaalde me
talen, stenen, mensen, dieren, planten e.a. onder de invloed of beheersing 
van elk dezer gedacht werden. 

Deze invloed nu van de planeten verschilt op het uur van de geboorte 
alnaargelang hun positie of verhouding tot elkaar en tot de andere sterren. 
Hieruit kan men dan, volgens bepaalde techieken, aanwijzingen opmaken 
betreffende de toekomst 14. Dit, voornamelijk door de "Chaldeers" ge
predikt, astrologisch fatalisme werkte zeer sterk door in de keizerlijke 
periode: haar pseudo-wetenschappelijke gronden had het gevonden in 
de van Aristoteles afstammende en voornamelijk door de Stoa ontwikkelde 
leer van de sundesmos tussen het boven- en het ondermaanse, verbonden 
met die van de mikro- en makrokosmos. 

Deze levensbeschouwing liet de mens niet aIleen in zijn lichamelijk, 

13 o.m. R. C. KISSLING, The OXHMA-nNEYMA of the Neo-platonists and the De Insomniis 
of Synesios of Cyrene, AMERIC. JOURNAL OF PHILOL., 43 (1922), pp. 318-330 ; E. R. DODDS, 
The Elements of Theology, (Oxford 1933), pp. 312-321 ; J. BIDEZ, Vie de Porphyre (Gent
Lpz 1913), p. 89 e.v. ; F. RUESCHE, Das Seelenpneuma : seine Eniwicklung von der Hauch
seele zur Geistseele (Stud. Gesch. u. Kult. des Alt., 18~ Bd. 3.H.), Paderborn 1933. VEB
BEKE, D.C., passim, vnl. 287; 308 e.v., 353 e.v. ; REINHABDT, Kosmos und Sympathie, 
(Munchen 1926), p. 322. DORRIE, o.C., p. 199. R. EISLER, Weltenmantel und Himmels
zelt (Munchen 1910), p. 293. F. CUMONT, Les Religions Orientales dans le Paganisme 
Romain, (Parij s4 1929) ; p. 391 n. 54. J. BERNAYS, Theophrastos' Schrift iiber die From
migkeit (Berlijn 1866), p. 143 n. 9. P. WENDLAND, Das Gewand der Eitelkeit, HEBMEs 

51 (1916). 
14 Zie bv. PORPH., (in Remp.), STOB., II, p. 169.24 e.v. 
Zie ROSCHER W. H., Die Hebdomadenlehren der griechischen Philosophen u. Artze 

(Abh. philol.-hist. Kl. kon. Sachs. Ges. der Wiss., XXIV, B., no VI), Lpz. 1906, p.169 e.v. 
BOUCHE-LECLERCQ, o.c., p. 311 e.v. FESTUGIERE, Corpus Hermel. Frgm. t. III (Parijs 

1954), pp. CXCIV-CXCVIII. 
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maar ook in zij n geesteIijk en etisch bestaan door de sterrengoden be
heerst worden 15. 

Voor de situering van de door Macrobius uiteengezette doktrine in het 
geheel van deze hoofdzakeIijk gnostisch ... hermetische gedachtenwereld 
kunnen we ons volledig richten naar het ontwikkeIingsschema dat prof. 
Leemans hier onderkende (p. 67 n. 1): 

u. primair is de (volgens Bousset 16 perzisch van oorsprong zijnde) over
tuiging dat de zeven planeten absoluut slechte en duivelse wezens zijn. 
Zij ontwikkelde zich in de Gnosis tot de leer dat de zeven planetensferen 
bestuurd worden door zeven Archonten, die de ziel bij haar hemelvaart 
willen tegenhouden: daarom is het eigenlijke doel van de Gnosis de zielen 
op deze reis voor te bereiden en haar de toverformules en wachtwoorden 
te verschaffen, in de vorm van gebeden 17, waarmede zij deze daimonen 
kan betoveren en de poorten open en 18. 

b. Een verder ontwikkelde opvatting leert dat de ziel uit de planetensferen 
de slechte en ongeluk aanbrengende eigenschappen meekrijgt, die haar in 
het leven zullen kwellen, zodat 

wanneer wij door een snelle val naar de menselijke lichamen glij den 
ons uit de sferen van de wereld de oorzaken volgen van ons slecht en 
verdorven zijn.19 

De toekenning van deze ondeugden aan elk der sferen vindt verscheidene 
varianten 20. 

Bij wijze van illustratie geven we hier de Iijst uit de Poimundres (C.H., 
I, 25) bij de beschrijving van de hemelvaart van de ziel : 
aan de maansfeer laat zij "de kracht tot toenemen en afnemen" 21 ; 

15 Zie F. BOLL, Kleine Schriften z. Sternkunde des Allertums (hrsg. v. V. STEGEMANN, 
Lpz. 1950), p. 199 e.v. J. KROLL, Die Lehren des Hermes Trismegistos (Munster 1914), 
p. 298 e.v. F. CUMONT, Lux Perpetua, p. 303 e.v. ; Textes & Monuments figures relatifs 
au Gulle de Mithra (Brussel 1899), p. 300 e.v. 

16 W. BOUSSET, Hauptprobleme der Gnosis (Forsch. Relig. u. Lit. alto u. neuen Test. 
10, G6ttingen 1907), p. 38 e.v. 

17 Vgl. E. NORDEN, P. Vergilius M. Aeneis B. VI (Lpz. 1903), p. 146: (betreffende 
de macht van het gebed een deur te openen) : "Dieser Vorstellung liegt der V6lkerglaube 
zugrunde, dass das Gebet nichts anderes ist als ein Art von Zauberformel, durch welch 
die Damonen zu erscheinen und den Menschen zu willen zu sein gezwungen werden 
k6nnen; denn dass der Zauberer durch ein magische Formel verschlossene Turen zu 
6ffnen vermag, ist eine bekannter Aberglaube, fUr den es auch antike Zeugnisse gibt". 

18 Zie de Humnos van de Naasseniers bij HIPPOL., Refut., V, 1.10 en de ophitische 
Gnosis bij ORIGENES, contra Gels., VI. 31. 

Zie BOUSSET, O.C., p. 365 e.v., VERBEKE, o.c., p. 287. LOBECK, Aglaophamus, p. 932. 
19 ARNOBIUS, adv. nat., II. 16: hieruit ontstond de groep van "zeven hoofdzonden". 
20 Zie ROSCHER, O.C., p. 173. 
21 Dit is natuurlijk een biologisch vermogen: vgl. MACROB. : naiuram plantandi et 
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aan Mercurills "de vindingrijkheid tot het kwade, voortaan zinloze list" ; 
aan Venus "het voortaan zinloze bedrog van de begeerte" ; 
aan de Zon "de uitstalling van de macht, die niet langer op eigen profijt 

uit is" ; 
aan Mars "de goddeloze euvelmoed en onbezonnen waaghalzerij"; 
aan Juppiter "de ongeoorloofde strevingen volgend 22 uit de rijkdom, 

voortaan zinloos"; 
aan Saturnus tenslotte "de hinderlaag-Ieggende leugen". 

c. De sferen liggen aan de oorsprong van de psicho-biologische vermogens 
in de mens: prof. Leemans acht het niet onmogelijk « dat de laatste eerst 
van N. zelf stamt en een door hem gevonden filosofische interpretatie is 
van een overgeleverde eschatologie )}. 

* * * 
Om te kunnen beoordelen of de bij Macrobius beschreven nederdaling 

van de ziel inderdaad een stuk noemeniaanse psichologie geeft ( het feit 
dat het enige konkrete argument van Beutler hierboven als waarschijn
lijk niet steekhoudend bevonden is, impliceert immers niet uit zichzelf 
dat de teorie dan noodzakelijkerwijze weI van Noemenios is), moet onder
zocht worden wat de plaats is van de bij Macrobius opgesomde vermogens 
in de ons overgeleverde doktrine van de AOylU?] en de aAoyo~ '1jJVX?] en 
wat van deze zielen de oorsprong moet zijn. 

1. In haar goddelijk verblijf is de ziel van elke lichamelijke besmetting 
vrij en bezit ze de "aIlervolmaakste zuiverheid" 23 ; zij « is 'Vov~, een sprankel 
van het aIlerhoogste. Als zodanig is haar enige activiteit waarschijnlijk 
het onmiddellijke, extatische schouwen, de Godskennis, laatste en hoogste 
doel van aIle filosofie 24 )}. 

De begeerte naar het lichaam doet haar de pO'V?] en de O'7:6.O'l~ van de 
anAa'V?]~ verlaten : uit de Kreeft daalt ze in de sferenwereld, zich tot de 

augendi corpora. We hebben hier een doorkruising van twee doktrines. Een parallel 
voorkomen van beide treffen we aan inhettestament van de XII Patriarchen (k.2) waar 
aan elke planeet een goede geest en een 7I:'V6vp,a -cfjt;; nAo.'V'Y)C; toegekend wordt: zie 
REIZENSTEIN, Poimandres (Lpz. L 904), pp. 52-53. 

22 Niet strevingen naGr rijkdom: zie FESTUGIERE, C.H., t. I, p. 28 add. bij n. 62. 
23 Vgl. MACR., k. 11 § 11 : ab omni cuiuscumque contagione corporis liberae .... § 12 : 

'" perfecta incorporalitate ... simplicis et absolutissimae puritatis ... (N. B. FESTUGIERE 
Rev. III, p. 91, neemt § 11 - die niet te scheiden is van § 12 - als noemeniaans op I). 

Vgl. CALC., k. 29, p. 79.14: eminentiorem an imam, quae nulli sit incorporationi obnoxia 
cuiusque veneranda puritas nulla corporis contagione violetur ... (noemeniaans vol gens 
WASZINK, p. XLVII). 

24 LEEMANS, o.c., p. 65. 
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pia'Y} ova[a van een getal 25 verlengend, als gevolg van het kontakt met 
de stoffelijke wereld : ze is nu tegelijk ap,f,(!U17:0r; en fls(!ta7:17 26, heeft dus 
deel aan de twee wereldprincipes, de Eenheid van het intelligibele en de 
Veelheid van het sensibele 27. 
Vanaf dit moment is de ziel natuurlijk niet langer ')Jovr;: door haar val 
is ze in de kennisladder een trede gedaald. De materialis alluvio voert 
haar imrners in een zwijmelende staat; met deze dronkenschap heeft ook 
de oblivio, de vergetelheid van het goddelijke, vat op haar gekregen. 
Allen in een verschillende mate aantastend, is zij de oorsprong van de opinio 

en daardoor hebben allen, of schoon het ware op aarde niet voor 
allen duidelijk is, er toch een opinie over.2B 

De direkte Visio Dei verloren hebbend~ kan deze ziel nog slechts via 
redeneringen en verstandelijke operaties tot een zekere, indirekte vorm 
van kennis van het Ware komen, m.a.w. door middel van de A6yor; (c5uIPota, 
Aoytafl6c;) : ze is een 1pVX-y} AoytU1] geworden (zie n. 30). 

Deze logos nn kan door de mens voor twee verschillende doeleinden aan
gewend worden: als hij een filosoof is, om het Goede te leren kennen, zich 
daarbij zoveel mogelijk nit de dagelijkse "realiteit" terugtrekkend, of weI 
om "goed te leven" 29, om zich in zijn doen en laten door zijn verstand te 
laten leiden, en zo de "realiteit" te leren kennen en door de daad in bezit 
te nemen. 

Dit houdt in dat de logos tot een dubbele toewending in staat is, nl. 
zowel naar het hogere, intelligibele, als naar het lagere, sensibele. Als 

25 Vgl. MACR. over de (rekenkundige) duCt.s, I, 6.18 : Haec ab ilia omnipotentia solitaria 
in corporis iniellegibilis lineam prima detluxif, ideo et ad vagas stellarum et luminum sphae
ras retertur, quia hae quoque ab illa, quae dnAaV1](; dicifur, in numerum scissae . ... 

26 Vgl. CALC., k.53, p. 101.14 e.v. : ... animam contlatam ex utraque substantia (i.e. 
altera individua, dividua aUera) ... ; zie WASZINK, pp. XLIV-XLV. 

Ret betreft hier eigenlijk illa rationabilis mundi anima, die niets anders is dan de 
Demiurg als Derde God: WASZINK betoogt inderdaad, pp. XL-XLI, dat de in T 30 voor
komende uitdrukkingen, speciei bonifas, providen tia, mundi anima beneticientissima, 
aIle op de Tweede God slaan; dat anderzijds de anima mundi met de Derde overeenkomt, 
schrijft hij, naar DODDS (zie inl.), p. XLVIII. 

27 Vgl. CALC., k.29, p. 89.14: potius individuam Plato substantiam censeat eminentiorem 
animam ... (zie n. 23), dividuam vero substaniiam illam animam dicat, quae non solum 
cunctis animalibus sed etiam stirpibus et arboribus dat vitalem vigorem, ut sit ex his duabus 
contlatum tertium animae genus rationabile. Vgl. le31, p. 80, 11 : ... alia inseparabili 
corporum comife, id est stirpea (anima) ... 

Vol gens WASZINK, p. XLVII, heeft N. de anima mundi rationabilis uit de twee oerwereld
zielen opgebouwd, uit de goddelijke (mundi anima beneticientissima) en uit de stoffelijke, 
die het louter vegetatieve vertegenwoordigt, de anima stirpea ('ljJvxiJ Q;VTt'X1]). 

2B MACR., 12.7-9. 
29 De optio bene vivendi: zie CALC., k.54, p. 102.19. 
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zodanig komt ze toe aan de Demiurg, die eveneens enerzijds, "wanneer de 
Noes naar omlaag gezonden wordt op 'diskursie' 30, voor al wat geschikt 
is om aan hem deelgenoot te worden," de lichamen tot leven brengt, het 
stoffelijke ordent en siert en naar zijn eigen karakter opvoert 31 ; zich an
derzijds echter ook naar zijn goddelijke zijnsgrond richt. Hieruit ont
wikkelen zich de twee fJVP6.flSl~ die hem zowel de intelligibele als de sen
sibele wereld moeten doen kennen 32. Terwijl hij nl. de Stof in een har-

. t ukt rt (3~' "" ()' , , - , mOllIe s r uree, AsnSl ... Sl~ 7:0P apw sop neoaayoflsPoP aV7:OV 7:a 

oflfla-r:a, Aafl(36.PSl 7:S 7:0 flep Uel7:lUOP and 7:fj~ (}sweta~, 7:0 fJe oe/1:r/7:lUOP 

and -r:fj~ 8cpsasw~ 33. 

Wat de krachten van de menselijke redelijke ziel betreft, lezen we bij 
Macrobius dat ze voor de kennis van het intelligibele het AOYla7:lu6p en 
(}swer;7:lu6p (vgl. met 7:0 flep Uel7:lUOP and 7:fj~ (}sweta~), voor de kennis 
van het zintuigelijke het neau7:lu6p ontvangt 34. 

Laten we even nader ingaan op het onderscheid tussen deze dubbele 
kracht. Hierover lezen we bij Calcidius 35 : 

Ret redelijke deel van de ziel is begiftigd met een dubbele kracht: 
een, die steeds dezelfde en onveranderlijke natuur aanschouwt (con
templatur), uit welk gerichtzijn (intentio) de wijsheid (sapientia) aan 
kracht wint, een andere, die over het veranderlijke en worden de slechts 

30 F 21, p. 138.19 : ua:rw -,;ov vov 1'&ep1'&OpBVOV 8V ~le~or5c[J. Vgl. daarmede bv. OLUM

PlOD., in Phaed., p. 102. 8 N. : 6 AOYt(]PO~ vov~ 8(]7:t ~te~OOtUo~, TavTrJ pev TOV vov 
a1'&OAet1'&OPeVO~, ii ~e vov~ Tfj~ al(](h7(]eW~ Te ual pav-,;a(]ta~ V1'&e(}exwv, ual S(]7:t 'IJlvxfj~ 

8'/18(}yeta AOYtXfj~ ... 
PORPH., 1'&. TooV Tfj~ 'IJlvxfj~ ovvapeWV, STOB., I, p. 349.6: ... T-YJV TOV '/IOV ovvapw ... 

peO' f}v -';-YJv -,;fj~ otavota~ ... T-YJV pev aO(}oav 8V8(}YetaV, T-YJV oe 8V Ote~or5cp. 
31 F 20, p. 138.5; F 27, p. 142.3. Vgl. CALC., k.54, p. 102.9: Haec est illa rationabilis 

mundi anima, quae gemina, iuxta meliorem naturam <rationabilis dicta, mundi auctorem 
contemplatur summa> (WASZINK, p. 102 adn.) veneratione tutelam praebet inferioribus, 
divinis dispositionibus obsequens, providentiam nativis impertiens, aeternorum similitu
dine propter cognationem beata, dissolubilium rerum auxiliatrix et patrona. Zie WASZINK, 

p. XLVI. 

32 Vgl. CALC., k.51, p. 100.9: ... cognitricem tamen rerum omnium, quae sunt tam intelle
gibiles quam sensiles. 

33 Volgens MERLAN, Anm. zu Num., p. 142, gaat N. hier misschien terug op ALBI

NOS, did., 25, waar het X(}t7:tXOV, 6(}p'1'}7:txOV en olXetW7:tXOV in de goddelijke (d. 1. 
redelijke) ziel wordt overeengebracht met het Aoyt(]7:tXOV, OVpOet~8~ en smOVp'1'}TtXoV 
in de belichaamde ziel. 

34 Vgl. PROKL., in Tim., III, p. 355.7 : -,;ov ~e AOyOV TO pev OeW(}'1'}7:tX6v ... TO oe 
1'&OAt7:tXOV '" . 

CALC., k.140, p. 181.1: quae constitutio an imae propterea facta est ut esset, opinor, 
eadem anima scia tam intellegibilium quam substantiae sensilis, utpoie quae rationis 
utriusque naturae habeat in semet ipsa. 

35 K.137, p. 177.14: zie WASZINK, p. LIV. 
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vermoedens oppert (opinatrix), dewelke bedachtzaamheid (prudentia) 
geheten wordt. 36 

Het is geleid door deze prudentia, dat de redelijke Wereldziel het lagere 
onder zijn hoede neemt, het met de providentia begiftigend. 

Van haar kracht in het overleggen en redeneren (in consulendo ratio
cinandoque) tonen zich de merktekenen in de zeden van de mens, die, 
als verheven vereerder van God, de tamme dieren met zijn zorgzaam
heid (diligentia) bedeelt.37 

Uit de werking van het verstand op het sensibele ontstaan 

verae opiniones et credulitate dignae. N ec tamen satis certa prove
nit et firma cognitio siquidem inter scientiam et opinionem sit ampla 
distantia. 

Wanneer het verstand zich echter tot toeschouwer maakt van het in
telligibele 

et in isdem spectaculis perspicacem mentis contemplationem conve
getaverit, tunc motus similis eius globi motui qui aplanes vocatur 
sine errore circumactus veram menti cognitionem divini generis creat. 38 

Op mekaar gelijkend zijn de menselijke logos en die van de wereld 
toch niet identisch, kunnen dat ook niet zijn, want terwijl de Demiurg 
de lichamen bezielt en de kosmos bestunrt, zonder in direkt kontakt te 
komen met het punr lichamelijke, maar "zich slechts met zijn (van verre 
weggezonden) uitstralingen verbindend" 39, wordt de ziel 

ad haec vero terrena corpora deducitur ( ... ), et ideo mori creditur, 
cum in caducam regionem et in sedem mortalitatis includitur (Macr. 
12.16). 

Derhalve vindt men in deze zielen, die aan de dood onderworpen soorten 
tot leven brengen, geen pura ratio intellectusve sincerus, maar zowel iets 
van het toornige als van het driftige.40 

36 VgI. k.1S0, p. 20S.22 : optima porro pars animae ea est quam descripsit Plato duplicem 
habere virtutem, unam in comprehensione divinarum rerum, quae sapientia est, alteram in 
dispositione rerum morialium, quae prudentia nominatur. Voor prudentia zie ook PROKL., 

in Ale., p. 196.2. Voor opinatrix prudentia vgI. k.140, p. lS0.15. 
37 CALC., k.54: zie n.31. 
38 CALC., k.l04, p. 154.2. 
39 F 21, p. 138.22 (STEPH. : radiis divini oculi e longinqui emissis). 
40 CALC., k.140, p. 180.S: zie WASZINK, p. LVI. 

Vgl. MACR., 12.11 : "Ret meest zuivere en hoge deel van de stof, waardoor het godde
lijke hetzij geschraagd wordt hetzij zijn samenhang bewaart, wordt nektar geheten en 
geacht de drank der goden te zijn (d.L van Pater Liber: vgI. Orph., F 213, p. 233 Kr. : 
nihil aliud Bacchum quam animam mundi), het lagere eehter en meer troebele deel de 
drank der zielen. En dit noemden de Ouden de Lethestroom". 
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De stoffelijke aantasting is veel groter en heviger bij de menselijke 1pVXr; 
AoytU1}. De geestelijke kracht van de mens, gevangen in de onredelijke 
omhnlsels, is niet zo sterk dat hij met de werking van zijn rede aIleen 
een orde, een kosmos kan scheppen nit het hem omringende stoffelijke. 
Hij is verplicht beroep te doen op (handen)arbeid, op 7uJiigu;. De daad
kracht hiertoe nodig levert hem het :rr;eawCtuoy. 

Net zoals de door de Demiurg gewrochten kosmos een p,lp,'Yjp,a is van 
diens ovala en deze 7:r;y Msay sav"wv slechts kan scheppen als f)sOJe'Yj7:t
uo~ 41, zo ook wordt de mens in de :rr;eii~t~ slechts een afschaduwing van 
wat hij in de f)sOJela zou kunnen zijn. In deze zin lezen we bij Plotinos, 
dat, 

de meIisen, wanneer ze te zwak zijn voor de kontemplatie, tot de 
:rr;eii~t~ overgaan, de schaduw van de f)sOJela en van de AOyo~. Want 
door de zwakte van hun ziel tot kontempleren niet in staat, daardoor 
niet vermogend het te schouwen voorwerp voldoende te vatten en in 
zich op te nemen; nochtans begerend het te zien, wenden ze zich tot de 
daad, opdat ze zouden zien wat ze niet met hun geest kunnen zien ... 
Ten allen tijde zullen we de schepping (:rr;ol'Yjat~) en de daad hetzij als 
een verzwakking hetzij als een begeleiding van de kontemplatie vinden: 
een verzwakking, zo er na de aktie niets is (om te zien), een begeleiding, 
als men iets te aanschouwen he eft dat hoger staat dan het geschapene. 
Wie immers, die tot het kontempleren van het ware in staat is, wendt 
zich uit eigen beweging tot het SMOJAOY 7:0V aA'Yjf)wov?42 

De menselijke redelijke ziel, opgebouwd uit de p,o'jJ(l~ en de aoeta7:o~ 
c5va~ (volgens Calcidius uit de anima eminentior en de anima stirpea), be
zit dus twee, op deze dubbele dexn berustende c5vyap,st~: het zich van het 
zintuigelijke naar het goddelijke afwendende f)sOJe'Yj7:tUOY (welke de ziel 
desapientia bijbrengt in comprehensione rerum divinarum) en het :rr;eau7:tUOY 
de daadkracht, die de mens doet leven en werken met de lichamelijkheid 
(bron van de opinatrix prudentia, de opinio, in dispositione rerum mortalium). 

Op deze wijze vormt ze een eerste schakel tussen de goddelijke ziel en 
het lichaam, op ongeveer dezelfde wijze als de anima mundi rationabilis. 
Dit kan echter met volstaan, vermits ze, in tegenstelling met de Wereldziel 
in het lichaam zelf zal moeten opgesloten worden: in het bezit· van de 
daadkracht, de wil tot handelen, mist zij de instrument en, nodig om het 
lichaam te besturen en zijn plaats te geven in de lichamelijke wereld, kort
om om een direkt kontakt met de pure stof tot stand te brengen. Ook 
is de redelijke ziel nog te goddelijk opdat zij zonder meer met het absoluut 
slechte zou kunnen verbonden worden. 

41 F 25, p. 141.1 e.v. 
42 PLOT., Enn., III 8, 4.32. 
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Deze laatste, noodzakelijke overgang wordt gevormd door de ziel, die 
deze levenskrachten, die uauo'V zijn gezien hun direkt verband met het 
lichaam, bezit, nl. de CfJ.oyor; 'ljJvxi}. 

Hier kunnen we kort zijn : uit Calcidius leren we dat haar vitales vigores 
ratione carentes et occiduas43 zijn en communes hominibus et bestiis,44 stir
pibus etiam, id est crescendi movendi semet appetendique et imaginandi.45 . 

Bij Macrobius worden ze meer precies en meer platonisch ingedeeld. De 
plaatsing van het S(!fl,'Yj'VeVUUO'V midden de meest onredelijke vermogens 
(het buev/h'Yjuuo'V en het cpvuuo'V: Proklos - zie verder - somt het 
onmiskenbaar op als deel van het alogon) mag voor ons enigszins bevreem
dend klinken. Ret veronderstelt dat men niet het minste gevoel meer had 
voor de oorspronkelijk betekenis van "AOYlUor;" ("hij die kan spreken")~ 
waardoor oorspronkelijk de scheiding tussen mens en en dieren en de ge
lijkenis tussen mensen en goden uitgedrukt werden. 

Ret scherpst vinden we deze (weinig griekse) houding in de hermetische 
Gnosis (C. H., X. 9) : de vrome en goede is hij, 

die weinig spreekt, die weinig Iuistert. Want hij, die zijn tijd verdoet 
aan betogen en berichten, vecht tegen schimmen. God inderdaad, de 
Vader van het Goede, Iaat zich niet onderwijzen met het woord noch 
vernemen door het gehoor: waar dit zo is, bezitten. aIle wezens weI 
de zintuigen, echter omdat ze niet zonder kunnen, maar de 'gnosis' 
is gans verschillend van de waarneming 46. 

Roe dicht hierbij staat de nadruk op het "silentium mysticum" bij Noe
menios : hij, die zich van aIle a£ae'Yj7:& en aIle menselijke betrekkingen heeft 
weten terug te trekken, zal kunnen to even 

daar, waar een absoIuut onzegbare en onvoorstelbare goddelijke een
zaamheid heerst, waar de tijdspassering en festijnen van het Goede, 
dat zelf in vrede en weIgezindheid verkeert, het stille r;ye/hO'VlUOV, ge
nadig zwevend op het zijnde 47. 

De mens echter moet, om zijn gedachte aan de andere kenbaar te maken, 
het woord gebruiken, omdat zijn geest door het onredelijke afgesloten, 
niet in direkt kontakt kan komen met die van de andere. Zo lezen we 
dan,ook bij Calcidius dat de toespraak in de Timaios van de Demiurg tot de 
lagere scheppingsgoden (41 A) 

43 K.137, p. 177.20: ... id est appetitum sensuum locularem motum quaque corpora 
nutriuntur ... WASZINK (adn.) merkt hierbij op: more Aristot. subdivisit - a la 8r('Ct'xD V, 

Xtv1]7:tXDV, 8(!STC7:tXDV, - aliter more Platonicorum divisit in iram et cupiditatem, nl. 
k.139, p. 179.19 en k.187, p. 212.10. 

44 Hiermede is dus de tweede, in onze inleiding opgeworpen vraag beantwoord. 
45 K.54, p. 102.16. 
46 Voor de 'Yvw(J't~ (J'unnfj; zie C.H., I, p. 26 n. 76 (nota v. Cumont). 
47 F 11, p. 131.12. 
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niet met die 'sermo' gebeurde, die gelegen is in het geluid van de stem 
tot het verklaren van de inwendige roerselen, wegens de omhulsels 48 

van de menselijke geest; God kan immers door geen enkel obstakel 
afgehouden worden van het begrijpen en kennen van aIle dingen 49. 

Verre van nog een verwantschap aan te duiden tussen god en mens, 
moet de noodzakelijkheid van de woordeIijke uitdrukking tot het kennen 
van iemands gedachte de mens wijzen op zijn verwijdering van het god
delijke, op de gevangenschap van zijn geest in de stof. Wat is het woord 
immers anders dan een afschaduwing, een "Ersatz" van de gedachte? 
Ret komt steeds te Iaat, d.i. mi de gedachte, is een wanhopige poging om 
haar te vangen in "de strikken" van het alfabet, zonder ze echter ooit 
precies te kunnen weergeven. Ret is dus zo dat het woord zelf nog weI 
op een aktiviteit van de geest wij st, tevens echter op de onmacht van die 
geest zich onmiddellijk en volledig aan een andere geest kenbaar te maken. 

De oorzaak van deze onmacht ligt juist in de verdere verduistering en 
omwoekering van de ziel door de overige delen van de onredelijke ziel 
(het toornige, het zintuigelijke, de geslachtsdrift, het vegetatieve en het 
voortplantingsinstinkt) en door het lichaam. 

We kunnen dus besluiten dat de bij Macrobius, opgesomde moius in twee 
delen, d.i. zielen, te splitsen zijn, een redelijke en een onredelijke. Opge
merkt moet worden dat Macrobius deze indeling niet geeft: de reden daar
voor is misschien dat zijn tekst de geleidelijke ontaarding van de goddelijke 
ziel moet voorstellen, het ontstaan van haar menselijke Can], waarvan ook 
het redelijke een stadium vormt. 

2. De voorstelling bij Macrobius, volgens dewelke de goddelijke ziel 
deze menselijke ewf] uit de sferen wint, via steeds zwaardere en slechtere 
aanwassen, om tenslotte in het kwaad in zijn kwasi pure gedaante te be
landen, acht Beutler niet-noemeniaans 50, naar wij menen ten onrechte. 

Vit de overige getuigenissen zijn immers volgende aanwijzingen te putten : 
a) - T 35 (Iambl., n. 1jJvxfj~, STOB., I, p. 375. 22) : 

anderen hechten, op welke wijze dan ook, het kwaad aan de ziel 
vanuit van buiten komende aanwassen,51 Noemenios en Kronios dik
wijls vanuit des t 0 f , Harpokratioon soms ook vanuit deze a a r d s e 
1 i c ham e n zelf. 

48 Volucra-n6Q£{3oAata: deze kunnen zowel slaan op het corpus als op de errores, 
sordes, vi t i a zie Th. L. L., vol. VII, 2; Fasc. II, p. 260. 

49 K.138, p. 178.21 : voor in sono vocis, vgl. k.104, p. 153.23: sine voce ac sono motus 
ratio est (zie adn. WASZINK). 

50 FESTUGIERE, Rev. III, p. 42 b. 2, en WASZINK, p. LVII n. 1, treden hem hierin bij, 
(W. waarschijnlijk) wegens de zgn. "geometrische bepaling" van de ziel. 

51 neoaq;vO/l-6va: vgl. MACR., 11.12: siderei corporis incrementa. 



NEDERDALING VAN DE ZIEL IN DE FILOSOFIE VAN NOEMENIOS 189 

Wanneer Beutler 52 dus de onredelijke ziel uit het menselijk lichaam 
laat ontstaan, als vertegenwoordigster van de stof, veronachtzaamt hij, 
dunkt ons, een belangrijk detail in deze tekst: nl. het onderscheid dat 
gemaakt wordt tussen N oemenios (en Kronios), die ze uit de {J):Yj in het 
algemeen laat ontstaan, en Harpokratioon, die deze aantasting (soms) 
beperkt tot het aardse lichaam. Wat dit stilzwijgend veronderstelt is 
niets anders dan 

dat de ziel ook V 6 6 r het lichaam van het kwade vervuld kan ge
raken en op Tel aAoya gaan gelijken.53 

Op hetzelfde wijzen de toespelingen in Calcidius. In zijn inleiding schrijft 
Waszink zelf (pp. LVI-LVII) : 

ut non iuxta ipsa Platonis verba cor pus animae humanae ration a
bili attextum exque eius adiunctione passiones ortae esse dicantur ... 
sed ut ips a e i amp ass ion e sat t ext a e esse dicantur .. 
neO(f(pvof1,8'Va ina, per quae (vel potius in quibus) animae malum sub
texitur,54 nihil aliud esse possunt nisi vitiosae illae partes ex s i 1 v a e 
v i t i 0 sit ate 0 r i u n d a e, quae sunt ira et cupiditas, hoc est 
passiones. 

De vitia van de anima irrationalis zijn dus niet strikt aan het aardse 
lichaam gebonden. 

- Dat zijzelf echter weI een eigen lichamelijke natuur hebben, lezen 
we in T 30, p. 94.12 (Calc., k. 298): 
de patibilis anima bezit nl. aliquid COI'pU len tum55 mortaleqHe et corporis 
simile. 

Verbonden met haar pre-lichamelijke oorsprong schijnt deze gelijkenis 
van de alogische ziel op een lichaam te wijzen op de fijnere lichamelijkheid 
van het sidereum corpus, schakel tussen de anima incorporalis en het lll
teum corpus 56. 

b) Welke gevolgtrekkingen moeten noodzakelijk gemaakt worden, een
maal aanvaard dat de VA'YJ de oorsprong van het uauo'V is voor de ziel? 

52 R-E, pp. 675-676. 
53 T 41 : zoals gezegd wijzigt BEUTLER dit n e 6 in d n 0 'roi! (Jwfta7:o~. 

We moeten er echter rekening mee houden dat N. hier als laatste van een groep van 
filosofen vermeld wordt. 

54 W ASZINK wijst hier zelf naar 7:a neo(Jae7:~fta7:a en de neo(Jcpv~~ "PvX~ ; het verband 
met siderei corporis incrementa verwerpt hij echter. 

55 Betekent hier "gezwollen" «(J()Jfta7:08£~8~ wordt uitgedrukt door corporis simile) 
en komt dicht bij MACR., 11.12: ill quaedam siderei corporis incrementa t u r g esc it. 

56 FESTUGIERE, die, zoals gezegd, N. eigenlijk de astrale leer afwijst, schrijft, p. 208 

n. 2, bij dit N.-citaat : "c'est Ie corps pneumatique dont I'ame se revet dans sa descente". 
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Geen andere, menen we, dan dat de goddelijke ziel het "kwaad" ont
moet vanaf het moment dat ze de Melkweg verlaat. Ret is immers de 

hyle, quae omne corpus mundi, quod ubicumque cernimus, ideis 
inpressa57 formavit.58 

Quod si mundus ex silva, certe factus est de existente olim natura 
maligna. . .. Stellae porro corpora sunt ignesque caelites. Omnium 
quippe corporum silva nutrix .... 

Waaruit m.a.w. voIgt dat de Stof matrem esse jactam corporeorum 
et nativorum deorum (de planeten). WeI heeft de Demiurg bij zijn schep
pingswerk de Stof met rede en vorm begiftigd, waardoor de planetengoden 
hun sfeervorm en cirkelbaan en hun onsterfelijkheid verkregen; volmaakt 
"goed" werden ze echter niet quoniam naturale vitium limari omnino ne
qUiret (deus). Dit behelst dat 

de goden die de geboorte beheren, een (goddelijke) essentie hebben, 
die niet met de Stof vermengd is, dat echter hun krachten en werkingen 
('l'a~ tJs tJv'Vafu3l~ ",at Ta~ B'V8ey8[a~) weI met de Stof verbonden 
zijn. (T 26) 

Denique negat inveniri Numenius... immunem a vitiis usque 
quaque generatorum fortunam ... nec in ipso quidem caelo, ubique 
miscente seprovidentiae deterioris naturae quasi quodem piaculo. 

Dit benadrukt weI heel duidelijk, dunkt ons, dat oak in de sferenhemel 
de· smet van· het kwade aanwezig is. 

c) Een laa.tste, beslissende a.anwijzing over de rol van de planeten levert 
T 42 (Prokl., in Remp., II, p. 128.25). Daar lezen·we (p. 100.11 L.) 

dat Noemenios de anA.a'Vn~ als de hemel (in de betekenis van Paradijs) 
bestempelde en daarin de twee openingen, de Steenbok en de Kreeft, 
de laatste die van de nederdaling naar de geboorte, de eerste van 
de opstijging;59 als de stromen onder de aarde interpreteerde hij 
de planeten (daar plaatst hij inderdaad de hellestromen en zelfs de 
Tartaros). . .. De Steenbok, die de zielen naar omhoog voert, ont
hindt hun menselijk leven ('l'ij'V B'V a'VtJeaal Ccon'V) en neemt aIleen het 
onsterfelijke en goddelijke Ope . .. Onder de twaalfdaagse tocht van 
de ziel naar de hemel zijn vervat het middenpunt, de aarde, het water 
de lucht, d e z eve n p I an e ten, en de sfeer van de anA.a'Vn~ zelf . 
. . . In de (sferen-)hemel plaatst hij de hellestromen en de straffen van 
de zielen. 

Ons inziens kan dit moeilijk anders begrepen worden dan dat de ziel 
zich bij haar opstijging van al haar vitia en op het aardse bestaan gerichte 

57 Vgl. F 27, p. 142.3 en F 29, p. 143.2. 
58 MACR., 12.11. De volgende citaten komen uit T 30, pp. 95-96. 
59 Vgl. MACR., 12.1-3 en PORPH., de Antro, k.21 en 28 (zie LEEMANS, pp. 45-48). Deze 

allegorese van PLATOONS Er-nlUthos wordt algemeen als noemeniaans aanvaard. 
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moius reinigt in de elementen en de planetensferen (deze zuivering met 
straffen en boetedoening gepaard gaande, wanneer ze zich al te zeer aan 
enerlei aandrift gehecht heeft) ; het laatste spoor van haar sv avc5eaal Co)'}?, 
nl. de deelbare substantie van haar /-lea'YJ ovo[a legt ze af in de Steenbok 60. 

Het feit dat de ziel zich bij haar tocht naar de hemel in de sferen van 
haar licbamelijke en stoffelijke besmetting langzamerhand bevrijdt, im
pliceert, dunkt ons, dat deze sferen er de oorsprong van waren tij dens 
haar afdaling 61. 

3. Wanneer de mens zijn geest uit de anAavrJ~ heeft, zijn levenskrachten 
uit de planetensferen en zijn lichaam van de aarde, kan hij met recht een 
/-llued~ u6a/-lo~ geheten worden. Dit vinden we tot in de details uitge
werkt (en tevens sterk gelijkend op Macrobius' tekst) bij Proklos 62 : 

De mens moet vast en zeker op dezelfde wijze benaderd worden als 
de kosmos in al zijn delen, vermits ook hij, in het klein, een kosmos is : 
hij bezit immers een geest, een rede, een goddelijk en een sterfelijk 
lichaam zoals het heelal, en wordt overeenkomstig de kosmos ontleed. 
Vanwaaruit s 0 m mig e n dan ook beweren dat het geestelijke van 
de mens (TO Vose6v) overeenkomt met de aplanes, dat van de A6yo~ 
het ()SWe'YJTlU6v enerzijds overeenkomt met Saturnus, het noAlTlu6v 
anderzijds met Juppiter, van het aAoyov daarnaast het ()v/-loBlc5e~ met 
Mars, het cpwv'YJTlu6v met Mercurius, bet snl()v/-l'YJTtu6v met Venus, het 
ala()rJ7:tu6v met de zon, het cpvTlu6v met de maan, en het avyosl(5B~ 
DX'YJfla met de oveav6~, dit sterfelijke echter met het ondermaanse. 

Proklos geeft ons hier dus een volledig gedetailleerde en sistematische 
uiteenzetting van de mikrokosmosleer, terwijl ze bij Macrobius ingeschakeld 
is in de beschrijving van de val van de ziel. De sterke onderlinge gelijkenis 
in het centrale gedeelte van het betoog, heeft Mras 63 ertoe gebracht beide 
teksten op eenzelfde, poseidonisch-platonisch van oorsprong zijnde, bron 
terug te voeren. 

In laatste instantie zal dit weI juist zijn. Zoals de teksten echter v66r 
ons liggen, vertonen zij enkele belangrijke verschillen. 

60 Zie LEEMANS, p. 63 en n. 3: de BV dVOeaal CW1} brengt hij echter met de aAoyo~ 
1jJVX1} overeen: zie verder. 

61 Vgl. MACR., 12.17: rursus e corpore, ubi meruerit contagione vitiorum penitus elimata 
purgari, ad perennis vitae lucem restituta in integrum revertatur, en CALC., k.140, p. 180.9 : 
(neque ellim anima, quae ex sincerissimis excuderetur) in tan t a s i I v a e v i t i a 
posset inc ide r e (dr WASZINK, p. LVI, ten onrechte tot het menselijk lichaam be
perkt) et corpore cOllgruere. 

62 in Tim., III, p. 355.7. Verder vinden we nog gedeeltijke overeenkomsten in het
zelfde werk, I, p. 148.1 en III, p. 69.22; en in zijn Alkibiadeskommentaar, p. 196.2 e.v. 

63 D.c. (zie Inl., n. 53), pp. 273-275. 
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a) Onder deze verschillen moet waarschijnlijk niet de afwijking in de 
terminologie gerekend worden. 

Slechts voor het :n;OAI:ilU6p moet de vraag gesteld worden of dit volledig 
kan samenvallen in betekenis met het :n;eawilu6p. 

Terwijl ze allebei het door het verstand geleide handelen op het oog 
hebben, lijkt de verb in ding met het (}swe'Y)Ttu6p een lichte betekenisnuantie 
aan het licht te doen treden. 

De uitdrukkelijke plaatsing van het politikon onder de logos, rukt dit 
dicht bij de aeSTat nOAtTtUat uit de plotiniaanse deugdenreeks, die als 
de eerste trap de weg naar de volmaaktheid, uaTauoalwvat fl8P (JpTW~ 

uat aflstpov~ :n;otOvatp oetCovaat uat flSTeOvaat Ta~ B:n;t(}vflta~ 64. 

Hierdoor krijgt het politikon een duidelijk positieve betekenis; het 
praktikon echter, dat bij Macrobius niet door het logistikon met het theore
tikon verbonden wordt (Proklos lijkt hier een fijnere uitwerking te willen 
geven), wekt de indruk veeleer op de tegenstelling tussen :n;eii;t~ en (}SW

eta te willen wijzen, m.a.w. heeft een veel meer negatief aspekt. 
Dat deze mogelijke nuantie echter zonder groot belang, misschien zelfs 

niet bestaande is, voIgt uit een andere Proklos-tekst (in Ale .. , 196. 13): 
fJ ~8 eUT'Y) Tijf; LI daf;, ua(}' 1}p Slf; cpe6p'Y)atp B:n;t~t~6pat uat T-YjP :n;eauTtu-Yjp 

Cw-Yjp uat :n;OAtTtU-YjP a;tOvatp . fJ ~8 e{3~6fl'Y) Tijf; Keoptaf;, ua(}' 1}p acptaTaa

(}at Tijf; YSPBaswf; uat xwetCstp eavTovf; BaTt UaTa cpvatp uat :n;seUlYstp 

e:n;' aAA'Y)p T-YjP aaWflaToP Cw'1P. 

b) Belangrijk voor hun relatieve datering is misschien het feit dat in 
gans de uiteenzetting van Macrobius (11.11-12 en 12) de term DX'Y)fta (ve
hieulum) niet voorkomt, terwijl het onderscheid tussen een goddelijk 
"voertuig" (het eorpus luminosum) en een sterfelijk (het lichaam)veeleer 
de indruk wekt laat-platonisch te zijn 65. 

e) Een verschil dat Mras eveneens ontgaan is, geldt de gevolgde planeten
orde: inderdaad geeft Macrobius de zogenaamde "chalde'ische orde", ook 
weI alexandrijnse, ptolema'ische of ciceroniaanse genoemd: deze pJaatste 
de zon na Mercurius en Venus; de "egyptische" of platonische orde echter, 
die hoogstwaarschijnlijk in de oudste periode overheerste en later door de 

64 PLOT., I 2, 2.13. Vgl. OLUMPIOD., in Phaed., p. 23.7 N.: <5 pev nOAt't't"Ot; "a'la 
'lOVt; 8v eaV'lijJ Aoyovt; 'la'l"l'St 'la aiaO'Y)'la anof3Unwv neot; 'l~V 'ljJVX~v ... en p. 113. 25 : 
ai nOAt't't"al (aes'lal) p,ovov ovaat 'lOV AOYOV . ema'l'Y)p,ovt"al yae . aAAa AOYOV "oap,ovv
'lOt; 'l~V aAoylav rot; oeyavov eav'lov, ota p,ev cpeov~aswt; 'lO yvwa'lt"ov, &a oe avoelat; 
'lO ()vp,oBtoet; ... Vgl. MAC., I, 8. 5-13 : als echte Romein acht hij de zaligmaking echter 
ook mogelijk door de « politieke deugden» aIleen. 

65 De enige zinspeling op een "rijden" in Noemenios' fragmenten, vinden we in F 11, 
p. 131. 15, waar van het 1jysp,OVt"OV (d. i. het ayaOov) gezegd wordt dat het iASWV eno
'Xovp,svov enl 'lij ovalq. is. (PORPH. kent de term D'X'Y)p,a in deze betekenis weI). 
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chaldei:sche verdrongen werd 66, plaatste de zon onmiddellijk na de maan. 
Het is deze die Proklos voIgt. Het merkwaardige is hier dat ze beiden 
eigenlijk de andere orde verkiezen. Inderdaad verdedigt Macrobius, als 
getrouw platonist, de platonische orde als de enig juiste 67. 

Proklos daarentegen spreekt zich uit ten gunste van de chaldei:sche 68 

Geen van beiden had er dus enig belang bij de orde uit zijn bron te wijzigen, 
m.a.w. het is niet waarschijnlijk dat ze direkt op dezelfde bron teruggaan. 

* * * 
Dat een dergelijke, op astrologische elementen steunende interpretatie 

van de I1).ikrokosmosleer een plaats gevonden heeft in N oemenios' sisteem, 
wordt vanzelfsprekend wanneer we in onze bespreking de Calcidius-teksten 
betrekken, die Waszink in zijn "introductio" als noemeniaans bestempelt : 

Om te beginnen kap. 55, (p. 103.1), waar de eminens quaedam doc
trina sectae sanciioris et in comprehensione divinae rei prudenlioris (i. e. 
HebraeoJ'um d. Waszink) over de schepping van de mens volgens de Gene
sis (2.7.) "verklaard" wordt: nadat hij de kosmos geschapen had, deed 
God het menselijk ras ontstaa.n; het lichaam vormde hij met een greep 
aarde naar diens d.i. 's werelds 69 afbeelding, 

vitam vero eidem ex convexis accersisse caelestibus (d.L sphaeris 
planetarum) postque eius inspirationem proprio flatu intimasse, inspi
rationem hane dei consilium animae rationemque significans.7o 

Het vertrekpunt voor deze allegorese van het hebreeuwse scheppings
verhaal vormt echter de interpretatie van het platonische in de Timaios. 71 

De bekende passus waar de Demiurg de lag ere goden de schepping van de 
mens toevertrouwt, met die verstande dat hijzelf het onsterfelijke deel 
ervan zal leveren en zij het sterfelijke (41 C 6 - D 3), wordt bij Calcidius~ 
k. 137, p. 177.13, als voIgt begrepen : 

De dubbele kracht van de rede geeft de hoogste en intelligibele God 
aan de 'anima mundi sensi/is,' de overige rede-ontberende en verganke-

66 Zie STAHL, Astronomy, p. 237 e.v. 
67 MACR., I, 19.7-10; 21.27; II, 3.14; zie STAHL, o.c., p. 240. 
68 Zie in Remp., II, p. 228.7 e.v.; in Tim., III, p. 62.14. 
69 Zie VAN WINDEN, o.e., p. 106 n.1. 
70 Vgl. k.219, p. 232.5 en k.300, p. 302.11 : ... animam ex inspiratione caelesti, quam 

rationem et animam rationabilem appellant. K. 104, p. 102.12: Cuius (d.L animae 
mundi rationabilis) in consulendo ratioeinandoque virtutis in moribus hominis apparent 
insignia ... 

71 WASZINK (adn.) : pro hominum animabus a Plaione diserle indieatis mundi animam 
hie positam esse,' mutalio ... quin Numenio debeatur vix dubitari potest. 

13 
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lijke delen worden op bevel van de Demiurg door de door hemzelf 
geschapen machten aan de stervelingen toegewezen; en weI om te be
Ietten dat, zo ook deze van God zouden komen, alles een gelijk lot 
zou kennen (vermits alles dan onsterfelijk zou zijn) en de voImaakt
heid van het universum mank zou lop en, wanneer in het model (naea-
fJelYfla), d.i. de intelligibele wereld (uoaflor; 'Vo'f}-Cor;)72 op intelligibele 
wijze de zaden van de lag ere natuur voorhanden zouden zijn. 

De Ccv~ van de ziel kent dus een dubbele oorsprong: het redelijke deel 
krijgt de ziel van God via de Wereldlogos, het onredelijke echter geven 
hem de lagere goden, zonder dat God hen daarvan het zaad overgedragen 
he eft, wat beduidt dat de onredelijke ziel niet ontstaat vanuit de goddelijk
heid van deze machten, maar vanuit hun stoffelijke binding. Deze "mach
ten" zijn niets anders dan de planetengoden : 

illi enim optimates, id est s tell a e , non sunt intelligibiles sed sen
siles (kap. 139, p. 179.11). 

Uit de daarop volgende beschrijving van de elementen van de aAoyor; 

'ljJvX~' "de sterfelijke en in de ondeugden bijgevoegde (associaia), beter 
aangevlochten (attexia - neoavcpat'Vo'V-cer;: Tim., 41 D 1-2), m.a.w. de 
toorn en de weIlust", wordt de binding van de vitia aan de planet en en 
hun aanhechting vanuit deze planeten meer dan duidelijk 73. 

Nadat we bevonden hebben dat: 
1) de moius bij Macrobius zich in een redelijk en een onredelijk deel 

laten groeperen; 
2) de Stof voor de ziel de bron van het kwade is nog voor ze in het aardse 

lichaam treedt en dat derhalve de planeten mede verantwoordelijk ge
acht moeten worden voor de ontaarding van de ziel ; 

3) we aIle redenen hebben om aan te nemen dat N oemenios de mens als 
een mikrokosmos zag; 

laat zich hieruit de volgende voorstelling afleiden. 
Zoals de mens een fllUedr; uoaflor; is, zo is de kosmos een flsyar; 

a'V()(!cvnOr; 74; als een levend organisme bezit hij een zuiver geestelijk, 
een redelijk, een onredelijk en een zuiver lichamelijk deel. 

10 Een 'Vovr; : het is meer dan waarschijnlijk dat N oemenios die de hoog
ste Godheid nog niet zoals de Hermetika en het Neoplatonisme volmaakt 
transcendent boven het Zijnde plaatste 75, deze 'Vovr; sa-cwr; de anAa'V~r; 

72 Vgl. k.l05, p. 154.18: mundus intelligibilis exemplum est mundi. 
Vgl. 25, p. 141.5 : fJ o'ovaLa ... • ov 08v.eeOV . ij~ PLP'YJI-ta 6 uaAo~ u6apo~ .... 

73 W ASZINK zelf verwijst hier naar de neoaaenlpa.a, de neoacpv~~ 'ljJVX~ en de 08e
pa.ivot xt.W'II8r;. 

74 Vgl. PHILO ON, Quis rer. div. heres § 155. 
75 Vaal' NOEMENIOS is God het Zijnde zelf: vgl. F 26, p. 141.11: .0'11 PS'II new.o'll 

'II0V'II, 8a.t~ uaA8i.at .0 av.o 0'11. 
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als kosmisch korrelaat gaf 76. Hierbij moet natuurlijk ook de Tweede God 
betrokken worden, in zoverre hij zich op het intelligibele, d.i. op zichzelf 
koncentreert en van hem gezegd kan worden rd'V Oe 'VoV'V Cij'V fJlov bcav(!6-

pe'VO'V ev/Jalpo'Vor; (T 21, p. 139. 1), net zoals de anAa'V1}r; de plaats is onov 

ye oUlYOV(1l'V at 'ljJVXal ev/Jalp,6'Vwr; 77. 

20 Een A6yor; : wanneer de Tweede zijn zelfkoncentratie verlaat en zich 
naar het stoffelijke keert, wordt hij gesplitst (T 20) : van zuivere 'Vovr; 

wordt hij o l(x'Vo ta, opgebouwd uit de ondeelbare Eenheid en de verdeelde 
Tweeheid; hij is nu de Derde God, ontstaan uit de aantasting van de 
Tweede door het ~(Jor; snt(Jvprj7:l'X6'V 78 van de Stof: de dubbele kracht, 
die hij nu bezit, voor de kennis zowel van het intelligibele als van het sen
sibele, is goddelijk en onsterfelijk. want zij is reeds in de kiem aanwezig 
in de Tweede 79. 

Dat Noemenios deze anima mundi rationabilis met de twee hoogste 
sferen laten samenvallen heeft, is niet in de fragmenten terug te vinden°. 
Het laat zich echter weI begrijpen: de sferen van Kronos-Saturnus en 
van Zeus-Juppiter volgen immers onmiddellijk op de goddelijke anAa'V1}r;. 

Net zoals er tussen God en de Stof een bemiddelende Logos staat, zo moet 
tussen de hoogste sfeer en het onredelijke, te ordenen deel van de wereld 
een intermediaire overgangsstrook bestaan, die de werking van het god
delijke op het stoffelijke mogelijk maakt, tevens ook deze beide uitersten 
van mekaar gescheiden houdt. 

N oemenios' interesse voor de astrologie kan hier een grote rol gespeeld 
hebben 80. De astrologen waren immers, voortgaande op de namen van 
de planeten evenals op enkele gegevens van meer astronomische aard 
(zoals snelheid en kleur), aan deze sterren dezelfde karakters en attributen 

76 Ook de Stolci plaatsten het ~y8f.l0Vtx6V (vgl. F 11, p. 131.15) in de a:n;Aavry~. 
77 T 42, p. 102.14: N. plaatst dus de Ogdoas aan het slot van de hemelvaart, zoals 

de Gnosis: zie KROLL, Herm., p. 304 e.v. 
78 Ook hier is het niet de Stof in haar naakte toestand, sed altissima et parissima pars 

eius, die als nectar de Liber pater, de voii~ VAtx6~ bedwelmt en doet verscheurd worden 
door de Titanen: zie MACR., 12.11-12. 

79 Immers, F 24, p. 140.10: 0 os OevTC(}O~ :n;B(}l id v01]id xal ala81]id. Het 
verschil is dat de Derde eerst terug de Tweede moet worden vooraleer hij zich met de 
Eerste kan verenigen; anderzij ds moet de Tweede voor het bestuur van de Stof de 
Derde worden. 

80 Deze vermenging van hooggestemde filosofie en naief astrologisch bijgeloof is 
tipisch voor een denker als NOEMENIOS : want "because he was, as Macrobius says, oc
cultorum curiosior (F 39), he welcomed all the superstitions of his time, whatever their 
origin, an thereby contributed to the eventual degradation of Greek philosophical thought." 
(DODDS, Num., p. 11). 
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blijven toekennen als waarmee de volksreligie deze "Olimpiers" sinds eeu
wen aanbad. Voor hen was Kronos de verstoten god, een grij saard, niet 
aIleen onverschillig maar zelfs kwaadwillig tegenover het menselijk leven. 
Bij was daardoor het simbool van de zich in de eenzaamheid en kontem
platie terugtrekkende, wereldvreemde mens. Bet is onder zijn konstellatie 
"dat men zich terugtrekt en losmaakt van de geboorte en opgaat naar een 
ander leven, het onlichamelijke" (Prokl., in Ale., p. 196. 15). Tevens was 
hij echter, kontradiktorisch genoeg, de konstellatie waaronder de y8'Ve(]l~ 

geplaatst werd 81. 

Daarom kan hij voor Noemenios de verpersoonlijking geweest zijn van 
de kontemplatieve kracht van de O'Y)fllOveyd~ ifj~ ye118(]eW~ zowel als de 
oorsprong van het OeWe'Y)il~6'V van de ziel, wanneer ze naar de y8'Ve(]l~ 

afdaalt. 
Zeus echter was de regerende vorst, hij die het werkelijk bestuur uit

oefent, "de vader van Goden en mensen", daarom het zinnebeeld van de 
nOAlil~'t) neii;l~. Dat Noemenios de Demiurg in zijn scheppingstaak en 
bestuur van de wereld met deze Zeus doen samenvallen heeft, is derhalve 
geenszins uitgesloten te achten : de vijf lagere planetengoden, Mars, Zon, 
Venus, Mercurius en Maan konden immers met diens soms eigenzinnige 
godenkinderen geidentificeerd worden; en was het Zeus niet die hen in 
bedwang hield, wanneer zij onderling twistten, net zoals de Logos de la
gere sferen in ordelijke banen hield? 

In de hoedanigheid van in de praktijk regerende koning, kan hij voor 
hem ook de oorsprong geweest zijn van in'V nea~il~n'V ,wn'V ~al nOAlil
~~'V (zie Prokl., 1. c.), van het nea~il~6'V voor de mens. 

3° De kosmos bezit ook een cIAoyo'V-deel, dat zoals hierboven gezegd 
met de vijf lagere planeten samenvalt : zij zijn de 'V80l Oeoi, de dei sensiles; 
de werking van de goddelijke geest bereikt hen door de bemiddeling van 
de Wereldlogos. 

Bij hen is de stoffelijke binding veel groter: schepselen van de Logos 
bezitten ze weI een onstoffelijke, redelijke essentie, ia~ oB OV'V&flel~ ~al 

ia~ e'Veeyeia~ a'VafllYfl8'Va~ (exovO'l) ned~ aVi~'V (in'V vA'Y)'V) (T 26). Dit 
houdt in dat voor hun krachten in het model, de ~6(]flO~ 'Vo'Y)i6~, geen 
kiemen op intelligibele wijze van te voren aanwezig zijn (zie boven, Cal
cidius) : deze zijn dus niet goddelijk, maar ratione earentes et oeeiduas 82. 

Bet is van deze krachten, die voor elk specifiek zijn, dat de ziel bij haar 
val een bepaald deel meekrijgt. We mogen veronderstellen dat Noemenios 

81 Zie FESTUGIEBE, Rev., I, p. 96. 
82 Of schoon de Stof eeuwig (daar steeds aanwezig) is, is zij, vergeleken met het goddelijke, 

wegens haar voortdurend worden en vergaan, "sterfelijk". 
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geloofde dat deonderlinge stand van de planeten hierbij zijn invloed deed 
gelden en medebepalend was voor een grotere of kleinere opname van elke 
molus en derhalve verantwoordeIijk voor het karakter van de mens. Mis
schien gaf hij ,ook de leer van de melensomalosis hier een plaats : wanneer 
de onredeIijke aanwas nl. te zwaar werd en het redelijke totaal verstikte; 
kon de eens goddelijke ziel verplicht worden in een dierenlichaam te treden. 

4° Een absoIuut lichamelijk deeI, nl. het ondermaanse: hier hoort 
van nature noch enige oV(Jla noch enige ~v'Vaftu;. A Is de faex rerum 
divinarum bezit het niet de kracht de goddeIijke Wereldziel in de kring
loop van haar onsterfelijkheid na te volgen. 

En dit is het verschil tussen de aardse lichamen en de hogere, ik bedoel 
van de hemelse sterren en planeten, dat nl. de laatste naarboven ont
boden zijn, naar de verblijfplaats van de ziel, en uit de natuur zeU 
van het gebied en door. de navolging van de verhevenheid de onsterfe
lijkheid verworven hebben; naar de aardse lichamen wordt de ziel 
zelf echter omlaag gevoerd, en daarom gelooft men dat ze sterft, wan
neer ze opgesloten wordt in een vergankelijk gebied en de verblijfplaats 
van de sterfelijkheid (Macrobius, 12. 15-16). 

Dit is tevens de reden waarom de mens, als mikrokosmos, weI uit pre
cies dezelfde elementen bestaat als de kosmos, maar op een inverse wijze 
hieruit samengesteld is : niet met het zuiver geestelijke deel van buiten, 
vrij van de invIoed van het stoffelijke, en het zuiver lichamelijke in het 
gebied dat daarvan het verst verwijderd is, nl. in het middenpunt, maar 
vanuit de geestelijke anAa'V~~ neerdalend in de Iichamelijke wereld van 
het ondermaanse, met zijn geest door steeds stoffelijker en onredelijker 
wordende omhulsels volle dig in- en afgesloten van de overige lichamelijk
heid. 

* * * 
Laten we dit artikel tenslotte besluiten met een beknopt beeld van N oe

menios' psichologie, zoals ze uit onze opzoekingen naarvoor getreden is. 
De mens bezit twee zieIen, een redelijke en een onredelijke. Zijn god

delijke, redelijke ziel is echter zelf slechts een lagere vorm, een vervorming 
van zijn ware essentie, de 'VoiJ~. 

Als zodanig behoren haar krachten, net zoals die van de onredelijke ziel 
tot de E'V a'Vr5ea(Jl 'w~. De verschillende krachten van deze 'w~ heeft 
de mens ontvangen gedurende zijn afdaling uit de anAa'V~~, verweven in 
de omhulsels van zijn corpus luminosum: de redelijke in de sferen van 
de Wereldlogos, waar de lichamelijke substantie nog uiterst mini em was, 
de onredelijke in de lagere, waar de binding aan het lichamelijke to en am 
naarmate de onredelijkheid en slechtheid van deze molus aangroeide; 



198 H.DE LEY 

tot tenslotte, na het qJV7:lUOV, de vereniging met het luieum corpus moge
lijk was. 

Tussen beide delen van de C wn bestaat er een essentieel verschil: de 
verstandelijke krachten komen via de Aoyo~ van de Nov~, de Tweede God 
zelf, zij zijn dus in zekere zin "goddelijk en onsterfelijk" ; de onredelijke 
zijn afkomstig van de met de Stof vermengde krachten van de planeten, 
zij zijn derhalve "slecht en sterfelijk". 

Net zoals in de wereld de Stof weerstand biedt aan de werking van de 
Provideniia, wat in de praktijk neerkomt op een verweer vanwege de 
lagere planetensferen met hun onredelijke krachten tegen de redelijke 
Wereldziel, zo verzetten zich in de mens, de mikrokosmos, de onredelijk 
8'ib'YJ ua;' ..• fto(!.ta 7:fj~ Cwfj~ ua;' •.. BV8(!.ynfta7:a steeds tegen de ordenende 
kracht van de redelijke. Op deze wijze vormt de uit een redelijke en een 
onredLlijke ziel bestaande C wn de binding en de scheiding tussen geest 
en lichaam. 

Gent, 21 december 1962. Herman DE LEY. 




